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VORWORT

Die Reise nach Chian Mai hat begonnen. Die 27. Generalversammlungth in Chiang Mai,
Thailand, wird auch das 150-jéhrige Bestehen der Mission und des Zeugnisses der
Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen und ihrer Vorlaufer feiern. Wir werden 150 Jahre
einer bedeutungsvollen Reise begehen, die von der Suche der reformierten Familie nach
Treue zu Gott in einigen herausfordernden Epochen gepréagt ist - in jeder Epoche haben
wir die Zeichen der Zeit gelesen und uns bemiht, auf Gottes Ruf zu antworten, um Got-
tes Werkzeuge der Veranderung zu sein.

EIN KURZER BLICK ZURUCK IN DIE GESCHICHTE

2.

Im letzten Viertel des 19.th Jahrhunderts forderte der damalige Bund Reformierter Kir-
chen, der am presbyterianischen System festhielt, die Kréafte des Kolonialismus heraus
und setzte sich fir Menschen ein, die unter der Herrschaft imperialer Machte litten. Im
ersten Viertel des 20.t Jahrhunderts stand der Bund an der Seite kleiner reformierter
Kirchen, die in ihrem Umfeld Minderheiten darstellten und diese starkten. Im zweiten
Viertel des 20. Jahrhunderts zeigte der Bund seine beste 6kumenische Leistung, indem
er eine starke Stimme war, die den Weltrat in seinem Entstehungsprozess begrifBte und
ermutigte und sogar bereit war, sich zu verkleinern, damit der Weltrat wachsen und ge-
deihen konnte. Dies war auch die Zeit, in der das Buindnis eine starke Stimme gegen
den Nationalsozialismus war. Im dritten und vierten Quartal des 20.t" Jahrhunderts stand
der Kampf gegen den Rassismus, vor allem in seinen schlimmsten Formen in der std-
afrikanischen Apartheid, sowie gegen geschlechtsspezifische, wirtschaftliche und klima-
tische Ungerechtigkeit auf der Tagesordnung des Bundes. In dieser Zeit wurde er zum
Reformierten Weltbund. Einige wichtige Meilensteine sind der 1982 erklarte Status Con-
fessionis zur Apartheid, das Programm PACT (Programme to Act Challenge and Trans-
form) zu Fragen der Geschlechtergerechtigkeit und der Processus confessionis zu Fra-
gen der Wirtschafts- und Klimagerechtigkeit.

In diesem ersten Quartal des 21.st Jahrhunderts sind die entscheidende Verkiindigung
des Bekenntnisses von Accra und seine Auswirkungen auf die Welt der wichtigste Mei-
lenstein, wahrend alle anderen Themen, die das 20.th Jahrhundert gepragt haben, uns
weiterhin begleiten. In dieser Ara wurde das Biindnis seinem Ruf gerecht, eine Gemein-
schaft zu sein, die der Gerechtigkeit verpflichtet ist. Mit der Vereinigung von RWB und
REC im Jahr 2010 wurde ein Name gewahlt, der unsere Identitat widerspiegelt: Weltge-
meinschaft Reformierter Kirchen. Dartber hinaus hat die WGRK gesunde Wege einge-
schlagen, um den Mitgliedskirchen das Gesprach Uber einige schwierige ethische Fra-
gen zu erleichtern. Die Konflikte in der ganzen Welt und ihre verheerenden Auswirkun-
gen auf ganze Bevdlkerungsgruppen haben die WGRK immer wieder mit groBer Sorge
erfallt.

ANSCHLUSSLITZEN

4. Das Band, das diese lange Geschichte verbindet, ist unsere Entschlossenheit, als Ge-

meinschaft Gottes Werkzeug zu sein, das sich fir Gerechtigkeit und Transformation der



Gemeinschaften einsetzt, in denen wir als Organisation und als Mitgliedskirchen, die
diesem Dachverband angehéren, zu finden sind. Dies ist das Zeugnis, zu dem wir uns
berufen fuhlen. Dieses Zeugnis ist in der biblischen Berufung verwurzelt, der die WGRK
und ihre Mitgliedskirchen gefolgt sind. Die Propheten des Alten Testaments sahen sich
immer wieder aufgerufen, der Macht die Wahrheit zu sagen und im Angesicht des Bdsen
furchtlos zu verkinden: "So spricht der Herr ...". Die WGRK hat diese Berufung Gber
Jahrzehnte hinweg gelebt. Wir wagen zu glauben, dass wir Jinger des Herrn Jesus
Christus sind, der gekommen ist, um Zugang zum Leben in Fulle zu geben (Johannes
10,10), im Gegensatz zu dem Betriiger, der nur kommt, um zu stehlen, zu téten und zu
zerstdren (Johannes 10,9). Die Frage ist: Was hat unser Engagement in den letzten 150
Jahren in unserem Handeln bewirkt? Wird unsere Welt besser und verwandelt sie sich
mehr und mehr in das, was Gott fir sie vorgesehen hat?

5. Auch wenn es im Hinblick auf den Wandel viele Dinge zu feiern gibt, haben wir im Gro-
Ben und Ganzen eine Zunahme von Ungerechtigkeit, Herrschaft und Leid in vielen Teilen
der Welt erlebt. Unsere Reise zum 27.th Generalrat in Chiang Mai kann diese Realitat
nicht ignorieren. Leidende Menschen und Menschen am Rande der Gesellschaft kbnnen
dies nicht ignorieren. In der Tat seufzt die gesamte Schépfung. Bedeutet das, dass die
Erflllung von Gottes Mission und das Zeugnis fur Gott in der Welt, in der wir leben, eine
sinnlose Ubung ist? Es gibt Zyniker, die diese Ansicht vertreten. Das sollte bei denen, die
mit Gottes Namen berufen sind, nicht der Fall sein. Das Thema der 27. Generalver-
sammlungth fordert uns auf, einen anderen Weg einzuschlagen - den Weg der Beharr-
lichkeit - "Bleibt beharrlich in eurem Zeugnis".

6. Der Schreiber des biblischen Buches Hebréaer fordert uns auf, in dem vor uns liegenden
Wettlauf auszuharren und auf Jesus, den Wegbereiter und Vollender unseres Glaubens,
zu schauen (Hebr 12,1-2). Der gegenwaértige Zustand der Welt und die Kréfte der Un-
gerechtigkeit und des Bdsen kénnen uns nicht abschrecken. Wir kénnen und dirfen
diesen Kraften nicht nachgeben. In Jesu Namen, Babylon und die Mé&chte des Bbsen
sind gefallen. Es ist an der Zeit, uns zusammenzuschlieBen und unsere Berufung als
Gemeinschaft zu leben - den Kréaften der Spaltung zu trotzen, zusammenzustehen und
als treue Zeugen Gottes Werkzeuge der Veranderung zu sein. Der Weg des Zeugen-
seins in einer Zeit wie dieser mag nicht einfach sein. Aber wir sind aufgerufen,
durchzuhalten. Wir werden auch daran erinnert, wie Jesus das Gleichnis vom Sédmann in
Lk 8 erklart hat. Im vierzehnten Vers heiB3t es: "Der Same aber, der auf guten Boden fallt,
steht far die, die ein edles und gutes Herz haben, die das Wort héren, es behalten und
durch Ausharren eine Frucht bringen. Der Same, der auf guten Boden fiel, brachte nicht
einfach auf magische Weise eine gute Ernte hervor. Er tat es, indem er ausharrte,
moglicherweise in einer feindlichen Umgebung. Das ist das Wesen der Mission, zu der
wir berufen sind. Beharrlichkeit ist ein wichtiger Teil des Weges.

SUMUD UND SHALOM

7. Das Wort Sumud, das wir im Laufe der Jahrzehnte vom paléastinensischen Volk gelernt
haben, ist eine sehr hilfreiche Linse, durch die wir Beharrlichkeit sehen kénnen. Sumud
bedeutet Ubersetzt Standhaftigkeit, Unverwustlichkeit und Ausdauer. Sumud ist verankert
im Streben unterdrickter Menschen nach Gerechtigkeit und in der historischen Verwur-
zelung in einem Land, das jahrelanges Leid, Verfolgung und Ungerechtigkeit erlebt hat.
Sumud wirkt als Gegenkraft zur Ungerechtigkeit und gibt Einzelpersonen und Gemein-
schaften die Kraft, sich der Unterdriickung entgegenzustellen.



8.

In diesem Arbeitsbuch verwenden wir Sumud als thematische Linse, um prophetisch zu
vielen Kdmpfen unterdrickter Volker in verschiedenen Kontexten der Unterdriickung zu
sprechen, indem wir eine Handlungsweise vorschlagen und sie in gegenseitiger Solidari-
tat verankern. Sumud bildet den zentralen Kern unserer Antworten auf kollektive und in-
dividuelle Ungerechtigkeiten. Sumud mit seiner Standhaftigkeit, Widerstandsfahigkeit
und Ausdauer ist der Hauptweg zum wahren hebraischen Konzept des Schalom. Man
kann sogar sagen, dass wir aufgerufen sind, in unserem Zeugnis auszuharren, denn
ohne Ausharren, ohne Sumud, kann es keinen echten, sinnvollen, gemeinschaftsbilden-
den Frieden - Shalom - geben.

DAS ARBEITSBUCH ALS FAHRPLAN

9.

10.

Dieses Arbeitsbuch ist eine der wichtigsten Wegbeschreibungen fiir unsere Reise. Die
Konzeptpapiere wurden von Arbeitsgruppen, die die Vielfalt der Gaben unserer Mit-
gliedskirchen aus allen Regionen der Welt repréasentieren, sorgfaltig ausgearbeitet. Der
Exekutivausschuss als das mit der Leitung beauftragte Gremium hat seinen qualitativen
Beitrag zur Gestaltung des Papiers geleistet. Der Prozess sieht vor, dass noch mehr
qualitative Beitrdge von den Mitgliedskirchen eingehen, bevor er fertiggestellt wird. Wir
hoffen, dass sich die Kirchen mit der Arbeitsmappe befassen und dass ein groBer Teil
von ihnen sie liest und studiert, um einen qualitativen Beitrag zu leisten. Auf diese Weise
wird die Arbeitsmappe von der gesamten WGRK und ihren Mitgliedskirchen auf allen
Ebenen gestaltet.

"Gute Reise", wahrend wir das Rennen oder die Reise, die Gott fur uns vorgesehen hat,
fortsetzen, mit dem néachsten Halt in Chiang Mai, und uns darauf freuen, wie dieser Halt
uns auch in eine neue Ara unserer gemeinsamen Reise als Gemeinschaft bringen wird.

Setri Nyomi
Interims-Generalsekretar
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EINFUHRUNG

AUSARBEITUNG DER VISION UND DES AUFTRAGS DER WGRK

GemaB Artikel VII der Verfassung ist der Allgemeine Rat das "wichtigste Leitungsorgan der
Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen" und "Ubernimmt die Leitung der Weltgemeinschaft
Reformierter Kirchen bei der Verwirklichung der Ziele und Zwecke der Organisation". GroB3e
Teile der Tagesordnung der Generalversammlung sind daflir vorgesehen, die Vision und den
Auftrag der WGRK zu erdrtern.

In Vorbereitung auf die 27. Generalversammlungth haben wir einen partizipativen Prozess
entwickelt, der die Mitgliedskirchen und Partner dazu einladt, an der Gestaltung der Vision
und des Auftrags der WGRK fir den Zeitraum von 2026 bis 2032 mitzuwirken.

Dieser Prozess umfasst die folgenden Schritte:

1. Im ersten Halbjahr 2024 haben programmatische Arbeitsgruppen, die sich aus
Personen aus allen Teilen der Gemeinschaft zusammensetzen, Konzeptpapiere fur
die funf Bereiche erarbeitet, die die Programmarbeit der WGRK ausmachen. Diese
Konzeptpapiere stellen die theologische Grundlage dar, die die Vision und den Auf-
trag der WGRK in diesen Bereichen leitet. Diese Grundlage wird die Basis fur die
Entwicklung des strategischen Plans 2026-2032 der WGRK sein.

2. Diese Konzeptpapiere wurden von der Gruppe fiir strategische Programmpla-
nung (SPPG) und dem Exekutivausschuss erortert. Diese Ausschiisse gaben qua-
litatives Feedback, das anschlieBend in die Texte eingearbeitet wurde.

3. Im September 2024 kénnen wir den Mitgliedskirchen und Partnern einen ersten
Entwurf des Arbeitsbuchs des Allgemeinen Rates vorlegen. Wir bitten Sie, das Mate-
rial zu studieren und bis Ende Februar 2025 ein qualitatives Feedback zu geben.

4. Sobald wir die Riickmeldungen erhalten haben, werden die Arbeitsgruppen die
Konzeptpapiere unter Beriicksichtigung der Antworten ausarbeiten und Vorschlage
fur die Beschlussfassung im Allgemeinen Rat ausarbeiten.

5. Der Erweiterte Rat wird die Vorschléage prifen und Entscheidungen treffen, die der
Vision und dem Auftrag der WGRK entsprechen.

6. Nach der Tagung des Generalrats wird der Strategieplanungsausschuss auf der
Grundlage dieser MaBnahmen des Generalrats den Strategieplan 2026-2032 entwi-
ckeln.

DIE WGRK: EINE GEMEINSCHAFT DER UNTERSCHEIDUNG

Die reformierte Tradition ruft die Kirche zu einer standigen Selbstprifung nach Gottes Wort
auf. Jeder Glaubige ist aufgerufen, zur Unterscheidung dessen beizutragen, was Gott von
uns zu einer bestimmten Zeit an einem bestimmten Ort verlangt (Micha 6,8).

Wir verstehen den partizipatorischen Prozess zur Gestaltung der Vision und des Auftrags
der WGRK fir den Zeitraum 2026-2032 im Geiste der reformierten synodalen Tradition, wie
sie z.B. von der Emder Synode 1571 definiert wurde:

"Gott hat den Menschen seine Gaben so zugeteilt, daB er den einzelnen nicht die ganze
Ftille, sondern nur ein ganz bestimmtes MaB und einen bestimmten Anteil an diesen Gaben
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gegeben hat, damit sie, miteinander verbunden und vereint, sich gegenseitig bereichern und
dafB sie untereinander Werkzeuge und gleichsam Kanéle seiner Glite und seiner Gnade
sind, gerade durch die brtiderliche Vereinigung ihrer Gaben.

Daraus folgt: Je gréBer die Zahl der Gldubigen ist, die untereinander geeint sind, desto re-
icher ist der daraus resultierende Gnadenstrom fiir alle; wie im anderen Fall, wenn sie zer-
splittert und untereinander zerstritten sind, sie sich gegenseitig der herrlichsten Gabe Gottes
berauben.™

Die WGRK hat diese synodale Theologie in ihre Geschéaftsordnung aufgenommen. Diese
Regeln laden zu einer Vielfalt von Stimmen ein und rufen dazu auf, sich verstarkt darum zu
bemihen, "zu verstehen, was der Wille des Herrn ist" (Epheser 5,17):

"Unsere gemeinsame Verpflichtung, die Flihrung des Heiligen Geistes in unseren Beratun-
gen zu suchen, wird durch die Erfahrung der Frucht des Geistes unter uns bestétigt,
wéhrend wir arbeiten. [...] Es gibt keine Gewinner und Verlierer - wir sind alle gemeinsam
Suchende und Unterscheidende und bekréftigen durch unsere gemeinsame Loyalitét zu Je-
sus Christus, dass:

« Der Generalrat ist eine Gemeinschaft des Glaubens, die ernsthaft versucht, den Wil-
len Gottes zu verstehen;

+ Jeder Teilnehmer an der Generalversammlung ist von Gott mit einzigartigen Gaben
und Einsichten ausgestattet worden;

+ der Beitrag eines jeden Teilnehmers ist zu respektieren;

+ unser Ziel ist es, zu erkennen, was der Geist den Kirchen durch den Allgemeinen Rat
sagt;

+ Unsere Verpflichtung besteht darin, vertrauenswuirdige Wege zu finden, auf die sich
alle einigen kbnnen."2

VIER VERBEN UND FUNF HANDLUNGEN

Die Konzeptpapiere in diesem Arbeitsbuch befassen sich mit den reformierten Traditionen,
um theologische Ressourcen fir ein beharrliches Zeugnis zu sammeln. Sie folgen den vier
Verben, die das Selbstverstandnis der Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen beschreiben:
Unterscheiden, Bekennen, Zeugnis geben und gemeinsam reformiert sein.

+ Die WGRK nimmt sowohl die Zeichen der Zeit als auch Gottes Ruf zum Handeln
wahr und lasst sich dabei gleichermaBen von ihnrem Engagement fir Gerechtigkeit
und die Bewahrung der Einheit des Geistes im Band des Friedens leiten.

+ Die WGRK ist ein Bekenntnisgremium, das von der unvollendeten Agenda der Re-
formation angetrieben wird und von der Bekennenden Kirche in Deutschland, der
Gemeinschaft des Belhar-Bekenntnisses und dem Accra-Bekenntnis inspiriert ist.

« Die WGRK gibt Zeugnis von der guten Nachricht von Jesus Christus, der todbrin-
gende Systeme und Strukturen verwandelt und zur Flle des Lebens befreit.

1 M. Freudenberg und A. Siller (Hrsg.), Emder Synode 1571 - Wesen und Wirkungen eines Grundtex-
tes der Moderne, Vandenhoeck und Ruprecht, Géttingen 2020, S. 68f, [https://www.emder-
synode-1571.de/Das_Einladungsschreiben_zur_Emder_Synode_von_1571-26856-0-0-75.html].

2 Tagungsband der 26. Generalversammlung der Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen, Leipzig,
Deutschland, 29. Juni - 7. Juli 2017, S. 93f.



+ Indem sie reformiert wird, arbeitet die WGRK mit und engagiert sich in Gottes Werk
der Reform und Umwandlung geméaB dem Wort Gottes und der Bewegung des Heili-
gen Geistes.

Diese vier Verben préagen die fiinf Aktionen, die die programmatische Arbeit der WGRK
strukturieren:

+ P1: Férderung einer gerechten Gemeinschaft;
+ P2: Bundnisse fur Gerechtigkeit;

+ P3: Theologie im Dienste der Transformation;
* P4: Mission in einem krisenhaften Umfeld;

+  P5: Zusammenarbeit mit allen Partnern, die Gott zur Verfligung stellt.



WIE IST DIESES ARBEITSBUCH ZU VERWEN-
DEN?

Wir bitten die Mitgliedskirchen und Partner der WGRK um ein qualitatives Feedback zu den
Konzeptpapieren in dieser Arbeitsmappe. Wir wirden uns freuen, wenn wir Antworten aus
allen Teilen der Gemeinschaft erhalten kénnten. Bitte geben Sie diese Arbeitsmappe an re-
gionale Synoden und Kirchengemeinden, theologische Schulen und die verschiedenen Di-
enste lhrer Kirche weiter.

Wie wir von der Synode in Emden gelernt haben, ist die Unterscheidung nicht auf Experten
beschrankt, sondern eine Aufforderung an alle Glaubigen. Wir haben versucht, die Doku-
mente in einer verstéandlichen Sprache zu formulieren und laden zu einem breiten und
vielfaltigen Feedback ein.

Die WGRK ist in vielen Bereichen tatig. Nicht jede Gruppe hat die Kapazitat, alle Dokumente
im Detail zu studieren. Wir schlagen daher vor, dass Sie sich mit den Konzeptpapieren
beschéftigen, die Ihrem Interesse entsprechen.

Jedes Konzeptpapier endet mit einer Reihe von Fragen, die lhnen helfen kénnen, die
Diskussion zu strukturieren. Auch hier gilt, dass es in vielen Kontexten nicht méglich sein
wird, alle Fragen zu diskutieren. Wir empfehlen Ihnen, die Fragen auszuwéhlen, die fur Ihren
Kontext am relevantesten sind.

Wir bitten um qualitatives Feedback zu den theologischen Grundlagen, die in den ver-
schiedenen Dokumenten enthalten sind. In diesem Stadium des Prozesses sind wir noch
nicht auf der Suche nach bestimmten Programmen oder Aktivitadten. Diese werden auf der
Generalversammlung und im Rahmen des strategischen Planungsprozesses erortert.

Bitte senden Sie Ihre Antworten bis zum 28. Februar 2025 an die folgende E-Mail-
Adresse: gc2025@wcrc.eu.
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P1: FORDERUNG EINER GERECHTEN
GEMEINSCHAFT

Wir bitten die Mitgliedskirchen, kumenischen Partner und theologischen Netzwerke um
qualitatives Feedback zum Konzeptpapier zur Gemeinschaft. Bitte setzen Sie sich kritisch
mit den theologischen Grundlagen unserer Gemeinschaft auseinander und machen Sie
Vorschlége, wie dieser konzeptionelle Rahmen verbessert werden kann. Bitte senden Sie
Ihre Antworten bis zum 28. Februar 2025 an die folgende E-Mail-Adresse: gc2025@wcrc.eu.

Nachdem wir Ihre Riickmeldungen erhalten haben, werden wir die Konzeptpapiere
entsprechend dem, was wir gehért haben, liberarbeiten, bevor sie dem Generalrat zur
Entscheidung vorgelegt werden.

EINFUHRUNG

1. Die Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen sagt, sie sei zur Gemeinschaft berufen und
der Gerechtigkeit verpflichtet. Aber was bedeutet Gemeinschaft? Was ist ihre Verbin-
dung zur Gerechtigkeit? Was sagt sie Uiber volle und gerechte Teilhabe aus? Was be-
deuten Begriffe wie Einheit und Gemeinschaft angesichts von Klimakatastrophen, Krieg,
Vélkermord, zunehmenden Spannungen zwischen den Rassen, die durch Polizeibrutali-
tat und grassierende Frauenfeindlichkeit gekennzeichnet sind, politischer Polarisierung
und dem Erstarken rechter Bewegungen, die am Rande des Faschismus wanken?

2. Die biblische Idee der Gemeinschaft ist in der Idee der Nachstenliebe und sogar der
Feindesliebe verwurzelt.

"UND WER IST MEIN NACHBAR?"

3. Wir leben in einer Welt, die zunehmend von Zersplitterung, Vorherrschaft und Spaltung
und der damit einhergehenden Gewalt, Ungleichheit und Ungerechtigkeit gepragt ist.
Aber es gibt auch Anzeichen fir eine besténdige/resistente Gemeinschaft, Wiederverei-
nigung und Gegensolidaritaten. Diese ermdglichen es wichtigen Gemeinschaften, ihre
Kampfe fir Klimagerechtigkeit, Rassengerechtigkeit, Geschlechtergerechtigkeit, Land-
rickgabe und Wiedergutmachung aufzunehmen und aufrechtzuerhalten. Dies weist auf
eine Landschaft hin, in der es kein Engagement fliir Gerechtigkeit geben kann, ohne die
Gemeinschaft zu suchen, um den miteinander verbundenen Kréften zu widerstehen, mit
denen wir konfrontiert sind, und es kann keine Gemeinschaft geben, wenn die Gerech-
tigkeit nicht aus den neuen Realitdten ausbricht, die das Leben in Gemeinschaft ermég-
licht. Fir die WGRK sind Gemeinschaft und Gerechtigkeit eng und untrennbar miteinan-
der verbunden.

4. Der Generalrat ruft uns alle gemeinsam auf, in akuten, miteinander verbundenen Krisen
und tiefgreifenden Herausforderungen in unserem Zeugnis auszuharren. Diese Krisen
und Herausforderungen, von der Klimakatastrophe bis zum vélkermdérderischen Nationa-
lismus, von der globalen Apartheid bis zur familidren Gewalt, haben ihre Wurzeln in der
systemischen "Nicht-Gemeinschaft": Die vorsatzliche, handwerkliche und jahrhunderte-
lange Art und Weise, Macht, Ressourcen und Flle von der Mehrheit der Vélker der Welt
fernzuhalten, die vorsétzliche, handwerkliche und jahrhundertelange Art und Weise, das
Leben und den Schatz der Schépfung zu missbrauchen, die vorsatzliche, handwerkliche
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6.

und jahrhundertelange Etablierung von Machtinteressen, die eher mutieren als transfor-
mieren.

Die WGRK ist bestrebt, ihre Identitat und Integritat als Gemeinschaft zu feiern und zu
erneuern, als ein Volk, dessen Zeugnis unsere prophetische, biblische und relationale
Geschichte widerspiegelt und dessen Geschichte von mutigem Zeugnis geprégt, aber
auch von sundiger Spaltung getrubt ist. Als globale Familie kommen wir in einer Weise
zum Tisch des Herrn, die unsere Gemeinschaft in Christus offenbart und untergrabt. Wie
in Korinth gibt es viele, die hungrig zum Tisch kommen, wahrend diejenigen, die von den
Ressourcen der Welt zu satt sind, ihren Platz einnehmen (1 Kor 11,21). Es ist klar, dass
wir in einer Zeit leben, in der die Frage, wer unser Nachster ist, gerecht, groBzlgig und
wahrhaftig beantwortet wird, uns in eine tiefe Gemeinschaft miteinander, mit der Erde
und mit unserem Schépfer fihren wirde. Aber wir kbnnen diese Frage nicht stellen, so-
lange unsere Praxis der Einheit die Ungerechtigkeiten und Asymmetrien, die das Imperi-
um aufrechterhalt, unverandert lasst.

Die Dringlichkeit der Gemeinschaft zeigt sich in einer Reihe von Krisen:

BERAUBUNG

7.

10.

Das Land unserer Nachbarn ist nach wie vor Gegenstand von Habgier und méchtigen
Interessen. Indigene Volker bezeugen auch heute noch den Verlust von Land, selbst
wenn sie die Rickgabe des Landes ihrer Vorfahren fordern, das ihnen von den Koloni-
alméachten gestohlen wurde. Die Bedurfnisse unserer Nachbarn werden weiterhin bes-
tenfalls den Bedurfnissen des Kapitals und derjenigen, die von der Souveranitéat des Ka-
pitals profitieren, untergeordnet. Und dann leidet unsere Nachbarin, Mutter und Heimat,
die Erde, in einem noch nie dagewesenen AusmagB.

Laut WWF haben wir den Planeten seit der vorindustriellen Zeit bereits um 1,1 °C er-
warmt, was zu geféahrlichen Stérungen in der Natur fuhrt und Auswirkungen auf die Men-
schen weltweit hat. Die globalen Treibhausgasemissionen zwischen 2010 und 2019
waren héher als in jedem anderen Jahrzehnt der Menschheitsgeschichte. Schon jetzt
schrumpfen die StiBwasservorréate, die landwirtschaftlichen Ertrdge gehen zurlck, un-
sere Walder verbrennen und die Ozeane werden immer saurer - all das ist zum Teil auf
die Klimaerwéarmung zurlckzufihren. Wir erleben das 6.t globale Artensterben mit
einem rapiden Verlust an Arten, der nach Schatzungen von Experten zwischen 1.000
und 10.000 Mal héher ist als die natirliche Aussterberate.!

Der UN-Generalsekretar verweist auf "eine Litanei gebrochener Klimaversprechen", die
eine "géhnende Kluft zwischen Klimaversprechen und Realitat" offenbare. Er schrieb,
dass die Regierungen und Unternehmen mit hohen Emissionen nicht nur die Augen ver-
schlieBen, sondern auch "Ol ins Feuer gieBen, indem sie weiterhin in klimasché&dliche
Industrien investieren". Wissenschaftler warnen, dass wir bereits gefahrlich nahe an
Kipp-Punkten sind, die zu kaskadenartigen und irreversiblen Klimaauswirkungen fihren
kdénnten.2

Im Bekenntnis von Accra aus dem Jahr 2004 heiB3t es: "Die Politik des unbegrenzten
Wachstums der Industrielander und das Profitstreben der transnationalen Konzerne
haben die Erde geplindert und die Umwelt schwer geschadigt. Im Jahr 1989 ver-
schwand jeden Tag eine Tierart, im Jahr 2000 war es bereits eine pro Stunde. Der Kli-

1 https://www.worldwildlife.org/stories/ipcc-climate-report-6-key-findings-about-the-climate-crisis.

2 hitps://news.un.org/en/story/2022/04/1115452.
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mawandel, die Erschépfung der Fischbestdnde, die Abholzung der Walder, die Boden-
erosion und die Bedrohung des SiBwassers gehéren zu den verheerenden Folgen.
Gemeinschaften werden zerstért, Lebensgrundlagen gehen verloren, Kustenregionen
und pazifische Inseln sind von Uberschwemmungen bedroht, und Stiirme nehmen zu.
Die hohe Radioaktivitat bedroht Gesundheit und Okologie. Lebensformen und kulturelles
Wissen werden fur finanziellen Gewinn patentiert.3

DE-INTEGRATION

11. Viele globale Institutionen und internationale Abkommen und Vereinbarungen, die ein
gewisses MaB an internationaler Zusammenarbeit zum Ausdruck gebracht haben, wer-
den untergraben, nicht finanziert, bek&mpft und missachtet. Dies zeigt sich in geopoliti-
schen Aktionen wie dem BREXIT, aber auch in der Weigerung, sich an internationale
Gerichtsurteile im Fall der Ukraine und Paléstinas zu halten. Nationale Manifestationen
und Meilensteine der Einheit und Integration werden in Bereichen wie Gesundheitsfir-
sorge, Sozialrechte, Geschlechterrechte und Flichtlingsrechte abgebaut. Der Begriff des
Gesellschaftsvertrags wird in Staaten, die sich der Privatisierungslogik der neoliberalen
Wirtschaft bedienen, um die Interessen der Reichen auf Kosten des Gemeinwohls und
unter Ausschluss der Armen zu schiitzen und zu wahren, immer brichiger.

ENTMENSCHLICHUNG

12. Im Mittelpunkt der Idee der Gemeinschaft steht die Idee der Gemeinschaft. Wir stellen
jedoch fest, dass Gemeinschaft auf parochiale Weise definiert wird, indem sie den
Codes von Blut, Verwandtschaft, Ethnizitat und Patriarchat entspricht. Dies zeigt sich auf
tédliche und gefahrliche Weise in der ganzen Welt, vom Vélkermord an den Paléstinen-
sern im Gazastreifen Uber den sich vertiefenden und verfestigenden Rassismus in Nord-
amerika bis hin zu den Graueltaten der Kasten in Stdasien. Grenzen und Abgrenzungen
werden immer tiefer und fester gezogen. Gleichzeitig treiben Sanktionen gegen Natio-
nen, die sich dem neoliberalen Kapitalismus nicht beugen, einen groBen Teil ihrer Bevol-
kerung in die Armut und entziehen ihr dringend benétigte Ressourcen, einschlieBlich le-
bensrettender Medikamente. Die Gemeinschaft wird weltweit nach den Planen der herr-
schenden Mé&chte und auf Kosten derer, die am Rande stehen, organisiert.

13. Jesus erinnert uns in den Evangelien daran: "Wer ist meine Mutter und wer sind meine
Brider?" Dann zeigt er auf seine Jinger und sagt: "Hier sind meine Mutter und meine
Brider. Denn wer den Willen meines Vaters im Himmel tut, der ist mein Bruder und mei-
ne Schwester und meine Mutter" (Mt 12,48-50). Damit untergrébt Jesus enge Vorstel-
lungen von Verwandtschaft und Familie und 6ffnet stattdessen den Begriff der Familie
und Gemeinschaft fur alle, die sich fir Gerechtigkeit einsetzen.

"BEHARRT IN EUREM ZEUGNIS". EIN AUFRUF ZUR GEMEIN-
SCHAFT ALS ABSICHTLICHE METHODIK

14. Wir bekréaftigen, dass die Gemeinschaft ein Geschenk Gottes ist und durch das Wirken
des Heiligen Geistes aufrechterhalten und gepflegt wird. Dieses Bekenntnis entbindet
die Menschen nicht von der harten Arbeit, die nétig ist, um Gemeinschaft aufzubauen
und zu erhalten. Wahrend und nach der Pandemie konnten wir beobachten, wie Ge-
meinschaften auf der ganzen Welt sich abmuhten und neue und innovative Wege fan-
den, um Gemeinschaft zu halten. Ebenso konnten wir beobachten, wie die Kirche darum

3 Das Bekenntnis von Accra, §8, [https://wcrc.eu/about/accra-confession/].
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15.

16.

17.

kampfte, Kirche zu sein, obwohl sie physisch weit entfernt war. Wéahrend die Technologie
den Menschen die Méglichkeit gab, miteinander in Kontakt zu treten und sogar Gottes-
dienste zu feiern, blihten auch andere Formen der Kommunikation auf. In vielen Kontex-
ten und Raumen ermdglichte dies ein Uberdenken dessen, was es bedeutet, eine Ge-
meinschaft zu sein, was es bedeutet, Kirche zu sein, und in der Tat, wie man das
Abendmahl feiern und virtuell zum Tisch des Herrn kommen sollte.

Dies waren einige der Kdmpfe, mit denen die institutionelle Kirche konfrontiert war, aber
auch Volksbewegungen und Solidaritdtsbewegungen fanden Wege, um Solidaritat zu
verkdrpern und ein gemeinsames Zeugnis zu geben. In und durch die Pandemie und
das, was vielleicht falschlicherweise als soziale Distanzierung bezeichnet wurde, haben
wir festgestellt, dass prophetische Gemeinschaften des Widerstands und der Hoffnung
weiterhin ausharrten und Zeugnis ablegten. Ob in Syrien oder Paléstina, in der "Black
Lives"-Bewegung oder im Kampf fur die Abschaffung des Patriarchats durch Frauen, von
denen viele wahrend der Pandemie in ihren eigenen vier Wanden brutal behandelt wur-
den - es gab eine entschlossene Beharrlichkeit im Zeugnis.

Viele indigene Volker verstehen Gemeinschaft als ganzheitlich und beziehen Menschen,
Natur, Geister und Tiere mit ein. Im Gegensatz zu individualistischen Sichtweisen sehen
sich indigene Gemeinschaften als integrale Mitglieder eines breiteren familidren Netz-
werks, das lebende und nicht lebende Wesen umfasst. Ihre Weltanschauung betont die
Verbundenheit und gegenseitige Abhangigkeit aller Lebensformen - die Natur ist eine
Quelle des Lebensunterhalts, und sie haben eine spirituelle Verbindung zur gesamten
Natur. Es werden Rituale durchgefuhrt, um die Geister des Landes zu ehren und die
Harmonie zwischen allen Lebensformen zu erhalten. Diese heilige Beziehung zwischen
Menschen, Natur, Geistern und Tieren unterstreicht die Einheit und Harmonie aller Le-
bensformen. Dies stellt die anthropozentrischen Beziehungen in Frage, die im traditionel-
len christlichen Verstandnis von Gemeinschaft vorherrschend waren und zur Umweltzer-
stérung gefluihrt haben, was den verletzlichen Lebewesen und dem Land weiteren Scha-
den zugefugt hat.

Indigene Gemeinschaften, wie die Naga-Gemeinschaft in Indien, betrachten die Natur,
die Geister, die Menschen und die Tiere als Geschwister. Sie stellt die konventionelle
Vorstellung von Familie und Geschwisterbeziehungen in Frage, die sich nicht auf exklu-
sive Beziehungen von Mensch zu Mensch oder enge verwandtschaftliche Beziehungen
beschranken, wie sie von der patriarchalischen Familie, Ethnie oder Kaste definiert wer-
den. Diese heilige Beziehung zeigt sich sogar in den Volksmérchen. Indigene VOlker be-
trachten Mythen und Volkserzahlungen als einen wesentlichen Bestandteil des Lebens.
Sie lehren theologische, moralische und ethische Lebenswerte.

UBERLEGUNGEN AUS NAGALAND, INDIEN:

Eine Naga-Volksgeschichte erzahlt die Geschichte von drei Bridern - einem Menschen,
einem Geist und einem Tiger. Sie wurden von der gleichen Mutter geboren. Sie prasen-
tiert uns eine familidre Geschwistergeschichte jenseits der Zwénge der Heteronormativ-
itat. Trotz der komplexen Beziehungsdynamik hebt sie die Einheit aller Lebensformen
hervor.

Die Geschichte der drei Brider - Tiger, Geist und Mensch:

"In alten Zeiten, so sagt die Mythologie, wurden ein Geist, ein Tiger und ein Mensch von
derselben Mutter geboren. lhre Mutter wurde alt, und die drei Brider mussten sich ab-

wechselnd um sie kiimmern. Als der Geist sich um seine Mutter kimmerte, wusch er sie,
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18.

19.

20.

futterte sie mit Reis und gab ihr Reisbier zu trinken, so dass es seiner Mutter gut ging.
Wenn der Mann auf sie aufpasste, ging es ihr gut, aber wenn der Tiger auf sie aufpasste,
kratzte er sie und leckte das Blut seiner eigenen Mutter, so dass sie mit der Zeit verdor-
rte.

Eines Tages sagte die Mutter zu dem Geist und dem Mann, dass sie an diesem Tag
sterben wirde und dass sie den Tiger auf ihr Feld schicken sollten. Sie wies sie auBer-
dem an, sie zu begraben, wenn sie tot war, und ihr Essen auf ihrem Grab zu kochen und
zu essen.

Nachdem der Tiger auf das Feld gegangen war, starb ihre Mutter. Sie begruben sie nach
ihren Wunschen und begannen, ihr Essen oben auf ihrem Grab zu kochen und nahmen
dort ihre Mahlzeit ein. Nach einiger Zeit kam der Tiger vom Feld zuriick und begann,
nach seiner Mutter zu suchen. Als er sie nicht finden konnte, begann er zu heulen und
kratzte am Grab seiner Mutter herum, konnte sie aber nicht finden und floh in den
Dschungel.

Auf einem anderen Konto,

"Als ihre Mutter verstarb, stritten sich Mann und Tiger dartber, wer den weltlichen Besitz
ihrer Mutter erhalten sollte. Sie beschlossen, einen Wettkampf auszutragen, um die An-
gelegenheit zu klaren. Der Mensch besiegte schlieBlich mit seiner List den Tiger, der da-
raufhin in den Wald ging, um dort zu leben. Der Geist, verargert Uber die Tauschung des
Menschen, verfluchte ihn, damit er den Geist nie wieder sehen wirde. Spater, als der
Mann begann, seine Brider zu vermissen, entwickelte er eine Reihe von Ritualen, um
sie zu besanftigen. Diese Zeremonien wurden im Laufe der Zeit zu einem Teil der Naga-

Kultur."

Diese alternative familidre Bindung verdeutlicht nicht nur die Einheit aller Lebensformen,
sondern auch die Komplexitat der Beziehungen und vor allem die Wiederherstellung ge-
rechter Beziehungen, die Gemeinschaft von Menschen, Natur, Geistern und Tieren.

Indigene Vorstellungen von Gemeinschaft stehen im Einklang mit dem umfassenderen
Aspekt des dreieinigen Gottes, der in gemeinschaftlichen Beziehungen verwurzelt ist. Da
indigene Gemeinschaften sich auf die Gemeinschaft der Beziehungen zu allen Lebens-
formen konzentrieren, ruft Gott uns in die Gemeinschaft, indem wir an Gottes Werk der
Befreiung und des Zeugnisses teilnehmen. Darlber hinaus haben indigene Vélker Ritua-
le und Zeremonien, die den sakramentalen Charakter der Beziehung zwischen den
Menschen, dem Géttlichen und der natlrlichen Welt zeigen. Diese Rituale und Zeremo-
nien zeigen die Verflechtung des Lebens innerhalb der indigenen Gemeinschaften.

Indigene Perspektiven auf Gemeinschaft zeigen die Verbundenheit aller Lebensformen
und die Bedeutung der Aufrechterhaltung von Harmonie und Gleichgewicht in der ge-
schaffenen Welt. Sie stellen das traditionelle Verstandnis von Gemeinschaft in Frage,
indem sie die Gemeinschaft in der Beziehung zur Natur und zu den Tieren betonen. Sie
weisen uns den Weg zu einer alternativen Vision der Beziehung zur géttlichen und natir-
lichen Welt. Diese indigenen Perspektiven fordern uns auf, unsere Beziehungen neu zu
bewerten und ein tieferes Geflihl der Verbundenheit, der Gegenseitigkeit und des Re-
spekts fir alle Lebensformen zu entwickeln.
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UBERLEGUNGEN ZUR KOMMUNION

WIR HABEN GEMEINSCHAFT, WENN WIR DIE GEGEN-SOUVERANITAT
CHRISTI FEIERN UND VERKORPERN

21.

22.

23.

24.

"Unser Blrgerrecht ist im Himmel, und von dort erwarten wir den Retter, den Herrn Je-
sus Christus. Er wird den Leib unserer Erniedrigung umgestalten, damit er dem Leib
seiner Herrlichkeit gleichgestaltet werde, durch die Kraft, die ihn auch befahigt, sich alles
untertan zu machen." (Phil 3,20-21)

Der Brief des Paulus an die Gemeinde in Philippi zeigt, wie reformierte Nachfolge und
reformiertes Zeugnis in der kostspieligen Treue zu Jesus Christus wurzeln. In allen re-
formierten Glaubensbekenntnissen findet sich der grundlegende Ausruf, dass Jesus der
Herr ist. Diese einzigartige Beziehung wird nicht allein durch den privaten Glauben ver-
wirklicht, sondern durch das gemeinsame Zeugnis all derer, die in Christus Jesus ihr Le-
ben, ihre Auferstehung, ihren Weg und ihre Wahrheit sehen.

Das Bekenntnis von Accra nennt Solidaritaten und Verpflichtungen, die die reformierte
Gemeinschaft pragen. Es erinnert uns daran: "Wir glauben an Gott, den Schépfer und
Erhalter allen Lebens, der uns als Teilhaber an der Schépfung und Erlésung der Welt
beruft. Wir leben unter der VerheiBung, dass Jesus Christus gekommen ist, damit alle
das Leben in Fille haben (Joh 10,10)."4 Und weiter heiBt es: "Wir glauben, dass Gott
einen Bund mit der ganzen Schépfung geschlossen hat (Gen 9,8-12). Gott hat eine Er-
dengemeinschaft geschaffen, die auf der Vision von Gerechtigkeit und Frieden beruht.
Der Bund ist ein Geschenk der Gnade, das nicht auf dem Markt zu kaufen ist (Jes 55,1).
Er ist eine Okonomie der Gnade fiir den Haushalt der gesamten Schépfung. Jesus zeigt
uns, dass es sich um einen inklusiven Bund handelt, in dem die Armen und Ausgegren-
zten bevorzugte Partner sind, und er ruft uns auf, die Gerechtigkeit fur die "Geringsten
unter ihnen" (Mt 25,40) in den Mittelpunkt des Gemeinschaftslebens zu stellen. Die
ganze Schopfung ist gesegnet und in diesen Bund einbezogen (Hos 2,18ff).5

Die Siinde des Kolonialismus bestand darin, Jesus Christus abzusetzen und ihn durch
eine Gottheit zu ersetzen, die sich nach den Wiinschen weiBer christlicher politischer
und wirtschaftlicher Interessen richtete. Aus dieser Stinde haben sich viele Erschei-
nungsformen von systemischer und persdnlicher Gewalt und Spaltung entwickelt, die
uns heute bedrangen. Die Siinde des Kolonialismus ist die Wurzel unserer gespaltenen
und trennenden Lebensweise und der Systeme, die in allen Dimensionen unseres Le-
bens wirken, im privaten und 6ffentlichen, im sakralen und sékularen Bereich. Dies ist
eine Sunde, die nicht bereut und nicht wiedergutgemacht wird.

WIR HABEN GEMEINSCHAFT, WENN WIR UNSEREN PLATZ ALS TEIL DER
SCHOPFUNG EINNEHMEN, NICHT UBER ODER AUBERHALB VON IHR.

25.

"Gurte deine Lenden wie ein Mann,

Ich will dich befragen, und du sollst mir erklaren.

Wo warst du, als ich den Grundstein fur die Erde legte?

Sag es mir, wenn du Verstand hast.

Wer hat ihre MaB3e bestimmt - du weiB3t es doch!" (Hiob 38: 4-5)

4 Bekenntnis von Accra, §17.

5 Bekenntnis von Accra, § 20.
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26.

27.

28.

29.

Dieses Zitat beschreibt einen fantastischen Dialog zwischen Gott und Hiob, in dem Gott
die Hybris des Anthropozentrismus entlarvt, dass der Mensch die Spitze der Schépfung
ist. Die Ego-Logik der Menschheit gegen die Okologie des Schépfers. Das Buch Hiob
wehrt sich an mehr als einer Stelle gegen die Vorstellung, der Mensch stehe irgendwie
uber dem Rest der Schopfung. In Hiob 12 zum Beispiel lautet die Aufforderung des
Textes, auf die Erde zu hdren und von ihr zu lernen. Der Text sagt,

"Aber fragt die Tiere, und sie werden euch lehren,

oder die Vogel am Himmel, und sie werden es euch sagen;
oder sprecht mit der Erde, und sie wird euch lehren,

oder lasst euch von den Fischen im Meer belehren.

Wer von all diesen weif3 nicht

dass die Hand des Herrn dies getan hat?" (Hiob 12,7-9)

Die Welt, die sich der oder die Verfasser von Hiob vorstellen, ist keine Kyriarchie, in der
hauptséchlich weiBe Méanner tUber den Rest der Schépfung herrschen, sondern Tiere,
Végel und Fische sind in einer Position, in der sie die Menschen unterrichten kénnen.
Mehr noch, die Erde wird in einer Position gesehen, in der sie die Féhigkeit hat, zu er-
ziehen. Diese Sicht der Schépfung steht in krassem Gegensatz zu der Sicht des Men-
schen, der sich als Herr oder Meister der Schdpfung sieht. Eine Vision, in der die Schép-
fung um der Menschheit willen existiert und um das menschliche Leben zu erhalten. Sol-
che Visionen haben zu unangemessenen Theologien geflhrt, die in ihrem patriarchali-
schen Paternalismus von den Menschen als Verwaltern sprechen und uns Uber die Gbri-
ge Schoépfung stellen, die nur in dem MaBe als wertvoll angesehen wird, wie sie den
menschlichen Interessen dient. In solchen Theologien wird der nicht-menschlichen Natur
kein Wert an und fur sich oder gar ein Recht zugestanden. Glicklicherweise haben uns
indigene Visionen, insbesondere jene aus Bolivien, eines Besseren belehrt.

Genau diese Uberhdhung des Menschen (iber die (ibrige Schépfung hat einige Wissen-
schaftler zu der Schlussfolgerung veranlasst, dass wir in und durch ein Anthropozan le-
ben, ein Zeitalter, in dem die menschliche Existenz begonnen hat, einen erheblichen Ein-
fluss auf die Umwelt und das Klima unseres Planeten zu haben. Doch vielleicht ist selbst
dieser Standpunkt nicht ganz zutreffend. Andere, darunter einige Wirtschaftswissen-
schaftler, haben argumentiert, dass dies vielleicht eine unfaire Einschatzung und Analyse
der Umweltkatastrophe ist, die wir erleben. Sie argumentieren, dass nicht alle Menschen
an der Klimakatastrophe, in der wir leben, schuld sind, sondern dass vielmehr die Kapi-
talistenklasse die Schuld an der Krise tragt. Sie argumentieren, dass wir in Wirklichkeit in
einem Kapitalozan leben, das alles und jeden verschlingt und verzehrt, um den engen
und kurzfristigen Interessen des Profits zu dienen. Es lasst sich nicht leugnen, dass die-
se in kyriarchalische Strukturen eingebetteten Vorstellungen den Kern der Zerstérung
von Gemeinschaft und Koinonia bilden.

WIR HABEN GEMEINSCHAFT, WENN DIEJENIGEN, DIE FUR SCHADEN VER-
ANTWORTLICH SIND, BEREUEN UND SICH BEMUHEN, DEN SCHADEN, DEN
SIE IHREN NACHBARN ZUGEFUGT HABEN, WIEDERGUTZUMACHEN

30.

"Und wenn ich zu den Gerechten sage, dass sie leben werden, so werden sie, wenn sie
sich auf ihre Gerechtigkeit verlassen und Unrecht tun, ihrer gerechten Taten nicht mehr
gedenken, sondern in ihrer Ungerechtigkeit sterben. 14 Und wenn ich auch zu den Gott-
losen sage: "Du wirst sterben", so werden sie doch leben und nicht sterben, wenn sie
sich von ihrer Sinde abwenden und tun, was recht und billig ist -15 -, wenn sie das
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31.

32.

Pfand zurlickgeben, was sie geraubt haben, und in den Gesetzen des Lebens wandeln
und keine Ungerechtigkeit begehen. 16 Keine der Suinden, die sie begangen haben, soll
ihnen in Erinnerung bleiben; sie haben getan, was recht und billig ist, und sie sollen
leben." (Hesek 33:13-16)

Die reformierte Theologie geht von der Erfahrung der Gnade aus, dass wir nicht in der
Lage sind, das Heil aus Gottes Hand zu rechtfertigen, sondern dass Gott es aus seiner
Uberstrémenden und unverdienten Liebe heraus schenkt. Gottes erlésende Gnade ist
die Grundlage fir die Verwandlung von einem Leben in Adam zu einem Leben in Chris-
tus (Eph 2,8-9). Gottes heiligende Gnade gleicht uns dem Bild seines Sohnes an (Titus
2,11-12) und schafft eine neue Gemeinschaft, die von der Liebe geformt und geprégt ist
(R6m 12,1ff; 2 Kor 5,17; Eph 4,1-6). Die Lehre des Paulus Uber das Abendmabhl in 1 Kor
11 kann dann in Verbindung mit Hesek 33,10-20 gelesen werden, damit wir besser ver-
stehen, was die Gemeinschaft des Glaubens inmitten der Ungerechtigkeit fordert. Vor
allem verlangt Hesekiels Theologie der Gnade nicht, dass diejenigen, die geschéadigt
wurden, den Verantwortlichen vergeben. Vielmehr erwartet er, dass diejenigen, die fur
das Leid verantwortlich sind, Wiedergutmachung leisten. Wenn wir dies nicht tun, ge-
fahrden wir nicht nur die Gemeinschaft mit unseren Nachsten, sondern auch die ewige
Gemeinschaft mit unserem Erldser.

Die Implikationen sind klar, wenn wir die Ungleichheiten und Ungerechtigkeiten benen-
nen, um die sich unsere Kirchen scharen und in die wir in ungleicher Weise verwickelt
sind. WiedergutmachungsmaBnahmen sind fur das Leben der Erde und all unserer Ge-
meinschaften unerlasslich, wenn wir Realitdten wie den Klimanotstand, die Hinterlassen-
schaften von Sklaverei und Rassismus, frauenfeindliche, homophobe, kastenbezogene
und sexuelle Gewalt benennen. Wenn wir verstehen, was Wiedergutmachung erfordert
und offenbart, wird die Lehre Jesu noch deutlicher: "Wenn du deine Gabe am Altar dar-
bringst und dir einfallt, dass dein Bruder oder deine Schwester etwas gegen dich hat,
dann lass deine Gabe vor dem Altar liegen und geh hin; verséhne dich zuerst mit deinem
Bruder oder deiner Schwester, und dann komm und bringe deine Gabe dar" (Mt
5,23-24).

WIR HABEN GEMEINSCHAFT, WENN WIR DIE SICHERHEIT ANDERER IN SYS-
TEMEN UND BEZIEHUNGEN GEWAHRLEISTEN, DIE DIE WURDE SCHUTZEN,
DIE UNGERECHTIGKEIT ABBAUEN, DEN FRIEDEN FORDERN UND ZUR FULLE
DES LEBENS FUHREN

33.

34.

"Das Brot der Bedurftigen ist das Leben der Armen; wer es ihnen wegnimmt, ist ein
Méorder. Wer seinem Néchsten den Lebensunterhalt wegnimmt, begeht einen Mord; wer
einem Arbeitnehmer den Lohn vorenthélt, vergieBt Blut." (Prediger 34:25-27)

Dieser Text wird auf die Bekehrung von Fra Bartolome de las Casas zurtickgefuhrt. Er
war ein spanischer Dominikanerpriester aus dem sechzehnten Jahrhundert, der als Mis-
sionar nach Hispaniola geschickt wurde. Dort wurde er mit dem gewalttatigen Encomi-
enda-System konfrontiert, das die Eingeborenen zum Nutzen der spanischen Krone und
des spanischen Volkes versklavte und ermordete. Als er sich darauf vorbereitete, seine
erste Predigt und Messe zu halten, las er diesen Text aus Ecclesiasticus und konnte
nicht anders, als die Stndhaftigkeit dieses Systems aufzuzeigen. Er gab seinen umfang-
reichen Landbesitz und seine Sklaven auf und reiste 1515 in seine spanische Heimat,
um die spanische Krone in einer Petition aufzufordern, die Misshandlungen der Eingebo-
renen in der Neuen Welt durch die européischen Kolonisten zu beenden. Las Casas
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wurde kontrovers als "Beschutzer der Indianer" gefeiert, die naturlich damit beschéaftigt
waren, ihre eigenen Rebellionen und Widerstéande gegen ein System anzufiihren, von
dem sie wussten, dass es unmenschlich und bése war. Aber sein Auftrag, seine Stimme
zu erheben, verweist auf einen Text, der einmal mehr die Gemeinschaft in der Solidaritat
verwurzelt. Die Geschichte von Las Casas zeigt auch, dass dieser Sinn fir Gemein-
schaft und Solidaritat offen sein muss, um zu wachsen und immer mehr Menschen aus
dem Volk Gottes einzubeziehen, das das Imperium zu beherrschen und auszunutzen
versucht. De las Casas scheiterte in dieser Hinsicht, da er zu denjenigen gehdrte, die
dazu aufriefen, versklavte indigene Vélker durch transportierte Afrikaner zu ersetzen.

WIR HABEN GEMEINSCHAFT, WENN WIR UNS BEWUSST DAFUR ENTSCHEI-
DEN, EIN SEGEN FUR DIE MENSCHEN UND ORTE ZU SEIN, AN DIE GOTT UNS
SCHICKT ODER SETZT.

35.

36.

37.

"Sie und ihre beiden Schwiegertéchter verlieBen den Ort, an dem sie gelebt hatten, und
machten sich auf den Weg, um in das Land Juda zurtickzukehren. Aber Naomi sagte zu
ihren beiden Schwiegertdchtern: 'Geht zurlick, jede von euch in das Haus eurer Mutter.
Der Herr sei euch gnédig, so wie ihr mit den Toten und mit mir umgegangen seid. Der
Herr gebe, dass ihr Sicherheit findet, jede von euch im Haus eures Mannes.' Dann
kiisste sie sie, und sie weinten laut. Sie sagten zu ihr: 'Nein, wir wollen mit dir zu deinem
Volk zurickkehren.' Aber Noomi sagte: 'Kehrt um, meine Téchter, warum wollt ihr mit mir
gehen?" (Rut 1:7-11)

Die Geschichte von Naomi und ihren moabitischen Schwiegertdchtern bietet uns einen
biblischen und zeitgenéssischen Ausgangspunkt, um Uber das Wesen und die Merkmale
von Gemeinschaft nachzudenken und darlber zu sprechen. Sie Iadt uns ein, die
Geschichte als Migranten und als Siedler zu hinterfragen und uns zu fragen, wie beide
die Gemeinschaft miteinander und mit den Einheimischen suchen kénnen. Naomi verlie3
ihre Heimat, wie viele vor ihr, damals und heute, weil in Juda eine Hungersnot herrschte.
Hungersnot und Unglick kommen in ihre neue Heimat Moab, und als sie hért, dass die
Hungersnot dort vorbei ist, beschlieBt sie, nach Hause zurlickzukehren. Ihre
Schwiegertéchter beschlossen zunéachst, ihr zu folgen. Naomi protestierte und bestand
darauf, dass sie bei ihren Familien blieben. Orpah lieB sich von Naomi Gberreden, zu
ihrer Familie zurickzukehren, wahrend Rut entschlossen war, Naomi zu folgen. Rut ist
bereit, mit Naomi nach Juda zu gehen, obwohl sie sich der Ungewissheit tber den Aus-
gang ihrer Entscheidung oder Uber ihre Zukunft bewusst ist. Sie vertraut auf die
Beziehung, die sie im Laufe der Jahre zu Naomi aufgebaut hat, und ist sich der Starke
des Bundes bewusst, wie sie zum Ausdruck bringt: Wo du hingehst, da will auch ich
hingehen; wo du wohnst, da will auch ich wohnen; dein Volk soll mein Volk sein, und
dein Gott mein Gott. (Rut 1:16)

Naomi vertritt eine koloniale Siedlerperspektive. Israel beansprucht das gesamte Land
um sich herum, und Naomi nutzt ihr Privileg, problemlos Uber die Grenzen reisen zu
kénnen. Ruts Realitat als Migrantin zeigt sich schnell in den Risiken, die sie eingehen
muss, um fur sich und Naomi zu sorgen. Orpah wird ihre einheimischen Wurzeln nicht
aufgeben, und sie ist zuversichtlich, dass der Herr, dem Naomi dient, nicht mdchte, dass
Orpah ihr angestammtes Land verlasst. In dieses Geflecht von Komplizenschaften und
Ungleichheiten tritt eine weitere Figur, das Baby, das der Vorlaufer des israelischen Da-
vid und des weltweiten Christus ist. Beide Figuren, David und Christus, wurden auf eine
zionistische koloniale Siedler-Vision und -Praxis angewandt, die die Art von ausschlie-
Bender Gemeinschaft auslebt, die es gerechtfertigt hatte, Orpa und ihr Volk zu vernich-
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38.

39.

ten und ihnen ihr Land zu nehmen, und die es Rut, damals wie heute, unmdéglich ge-
macht hatte, den weltverandernden Segen zu bringen, den Gott in ihr weckte.

Die Geschichte vereint die Vorstellungen vom Zusammenleben in einer Gemeinschaft,
die sich Uber ethnische und religiése Grenzen hinweg erstreckt. Zweifellos ist die Erzéh-
lung auf vielen Ebenen komplex und kompliziert, aber sie ist auch eine Geschichte tUber
Frauen, Migration und Uberleben, in der jede der Frauen im Geiste gegenseitiger Gast-
freundschaft in der Lage ist, den Interessen der anderen zu dienen.

Migration und Migranten sind in der Geschichte der Menschheit nichts Neues; keine
Gemeinschaft auf der Welt ist nicht auf die eine oder andere Weise davon betroffen. Im
Zeitalter des fortbestehenden Kolonialismus, der wirtschaftlichen Globalisierung und der
Klimakrise ist Migration zu einem Teil der Matrix des Zusammenlebens einer globalen
Gemeinschaft geworden. An vielen Orten der Welt stellen wir jedoch fest, dass rechte,
rassistische und fremdenfeindliche Kréafte auf dem Vormarsch sind. In vielen L&dndern
des globalen Nordens wurden die Einwanderungsgesetze und die Verfahren zur Bean-
tragung von Asyl verschérft. Es ist ebenso bezeichnend, dass die erste Reaktion auf die
Pandemie darin bestand, die Grenzen zu schlieBen. Damit wurde der Fremde und der
Auslander fast mit einem Virus gleichgesetzt.

WIR HABEN KOMMUNION, WENN WIR DEN AUFRUF JESU, DEN ERSTEN AN
DIE LETZTE STELLE ZU SETZEN, IN DIE PRAXIS UMSETZEN

40.
41,

42.

43.

"So werden die Letzten die Ersten sein und die Ersten die Letzten." (Mt 20,16)

Die Idee, dass die Ersten die Letzten und die Letzten die Ersten sind, ist nicht nur die
Idee der Nachfolge, die in der Dienerschaft verwurzelt ist. Es ist auch die revolutionére
Umgestaltung der Gesellschaft zu einer Gesellschaft, in der sich die soziale Ordnung
selbst umkehrt. In einer Welt, in der die Gemeinschaft durch Rassismus, V6élkermord,
Okozid und Patriarchat zerrissen wird, ist eine radikale Revolution erforderlich, die nach
Anerkennung, Reue, BuBe und Wiedergutmachung strebt. Wir brauchen eine Anerken-
nung der Gewalt, die stattgefunden hat; die vorherrschende Kultur strebt eine absichtli-
che Amnesie der Vergangenheit an. In einem solchen Kontext sollte es eine Anerken-
nung dessen geben, was geschehen ist, und ein offenes Bekenntnis dazu. Insbesondere
fur die Kirche bedeutet dies, dass sie erkennen sollte, wie sie Einheit, Okumene und
Gemeinschaft benutzt hat, um Asymmetrie und Ungerechtigkeit zu verbergen oder sogar
zu taufen. Die Kirche sollte sich ehrlich mit ihnrem eigenen imperialen Erbe auseinander-
setzen.

Dartber hinaus bedarf es echter Reue Uber die anhaltenden offenen und verdeckten
Formen der Gewalt, die durch destruktive und ausgrenzende soziale Strukturen auf-
rechterhalten werden. Drittens brauchen wir echte Reue fur das, was getan wurde, und
schlieBlich ist auch Wiedergutmachung erforderlich. Nur dann kann wirklich Verséhnung
stattfinden und Gemeinschaft aufgebaut werden.

Im Christentum, in den Visionen der Verséhnung, die aus dem Kreuz hervorgehen, er-
kennen wir, dass die Bedingungen der Versbhnung von denen festgelegt werden, die
verwundet wurden. Wenn wir also Gemeinschaft aufbauen wollen, missen wir dies tun,
indem wir christliche Ideologien der kolonialen Vorherrschaft und ihren Platz in Okozid
und Vélkermord aufdecken und demontieren. Und dies sollte aus der Perspektive derje-
nigen geschehen, die verwundet wurden.
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WIR HABEN GEMEINSCHAFT, WENN WIR UNS SO VERHALTEN, ALS
GEHORTEN WIR DEM GEIST DER EINHEIT AN UND IN DIESEM ZEUGNIS VER-
HARREN

44,

45.

46.

47.

48.

49.

"Auf ihrem Weg kamen sie in ein Dorf der Samariter, um sich auf ihn vorzubereiten; aber
sie nahmen ihn nicht auf, weil sein Gesicht nach Jerusalem gerichtet war. Als seine
Junger Jakobus und Johannes das sahen, sagten sie: 'Herr, willst du, dass wir dem
Feuer befehlen, vom Himmel zu fallen und sie zu verzehren?' Er aber wandte sich um,
wies sie zurecht und sagte: 'lhr wisst nicht, welchen Geistes ihr seid; denn der Men-
schensohn ist nicht gekommen, um das Leben der Menschen zu vernichten, sondern um
sie zu retten". (Lukas 9:52-56)

Lukas 9 ist ein Kapitel voller Mission, Bewegung und Aktion. Es beginnt mit der Aussen-
dung der Zwélf (1-6), setzt sich fort mit der Speisung der 5.000 (10-17), geht Gber zum
Glaubensbekenntnis des Petrus (18-20), das Jesus veranlasst, seinen kommenden Tod
und seine Auferstehung vorauszusagen (21-27), und macht Platz fur den Moment der
Verklarung Jesu (28-36). Die Kraft der Verklarung zeigt sich auch in der Heilung eines
von einem D&mon besessenen Jungen (37-43) und in der erneuten Erinnerung der Jun-
ger an den bevorstehenden Verrat und Tod Jesu (43-46). All dies hat einen tiefen Ein-
druck bei den Jliingern hinterlassen, und sie beginnen dariiber zu streiten, wer von ihnen
der GroBte ist (46-48). Dies ist der Ausldser flir Jesu Reise nach Jerusalem und zum
Kreuz, und als er sich mit den Jungern auf den Weg macht, sucht er Gastfreundschaft in
einem samaritanischen Dorf (51-56).

Diese Geschichte dreht sich um einen Mangel an Gemeinschaft. Sie liegt nicht in der
Ablehnung der Gastfreundschaft durch die Samariter, sondern in der Haltung, mit der die
Junger auf diese Ablehnung reagieren. Das samaritanische Dorf weigert sich, Jesus
Gastfreundschaft zu gewahren, weil er sich auf Jerusalem konzentriert, und sie wissen,
dass Zion keinen Platz fur sie hat. Sie glauben also, dass es keine echte Begegnung
zwischen ihnen und Jesus geben wird, und sagen: Nein, geht weiter. Es scheint, dass
Jakobus und Johannes von der Verklarung Jesu so Uberwaltigt waren, dass sie trotz der
zweimaligen Vorhersage von Jesu bevorstehendem Tod in Jerusalem und angesichts
seiner wundersamen Kréafte, zu helfen, zu heilen und zu speisen, Feuer vom Himmel auf
das samaritanische Dorf herabrufen wollten, um es in Asche und Schutt zu verwandeln.

Jesus weist sie in Vers 56 zurecht, und sie machen weiter. Aber in anderen alten Versio-
nen des Textes lautet dieser Vers ausfuhrlicher: "Jesus tadelte sie und sagte: 'lhr wisst
nicht, von welchem Geist ihr seid; denn der Menschensohn ist nicht gekommen, um das
Leben der Menschen zu zerstdren, sondern um sie zu retten.™

Wie gehoren die Reformierten zum Geist? Wie kdnnte jemand dies erkennen oder be-
zeugen, abgesehen von uns selbst? Wir lesen diesen Text als Jungerinnen und Jinger,
die seit langem in der Gesellschaft Jesu sind und doch unzéhlige Wege finden, einem
Geist anzugehdren, der Jesus zuwiderlauft. Es ist ein Zeichen mangelnder Gemein-
schaft, dass Nachfolger Jesu, Menschen des Geistes Gottes, leidenschaftlich zur Zersto-
rung ganzer Dérfer, Gemeinschaften oder Vélker im Namen Jesu aufrufen kénnen, wie
wir es heute in Gaza auf so schreckliche Weise erleben. Was hat es mit der christlichen
Identitat auf sich, dass sektiererische Mentalitat und Gewalt mit dem Auftrag Jesu, zu
retten und zu vereinen, vereinbar zu sein scheinen? Welche Geister missen in unseren
Systemen ausgetrieben und niedergeschlagen werden?

Die Zugehorigkeit zum Geist ist ein Engagement fir die Gegenwart und fur die Zukunft.
Paulus' Vision der Zugehorigkeit zum Geist spricht von "Frichten”. Gal 5,22-23 nennt

21



sie: Liebe, Freude, Friede, Geduld, Freundlichkeit, GroBzugigkeit, Treue, Sanftmut und
Selbstbeherrschung. Sie sprechen von der Ethik des beharrlichen Zeugnisses und von
der Praxis, ein Segen zu sein. In Rdmer 8,1-30 verankert Paulus die kommende Welt in
unseren gegenwartigen Kampfen durch das Leben und die Bewegung des Geistes. Er
spricht davon, wie die neue Schépfung kommt, aber auch davon, wie die Welt von Gene-
ration zu Generation, im Guten wie im B&sen, ihre Stinde und ihren Segen aufrechter-
hélt. Wir stehen also vor einer generationenubergreifenden, 6kologischen und apokalyp-
tischen Entscheidung: in einem Zeugnis zu verharren, das nicht ein Fluch, sondern ein
Segen ist, wie das GroBe Gesetz der Haudenosaunee-Konféderation fiir sieben Genera-
tionen lehrt.
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FRAGEN FUR DISKUSSIONEN

Bitte diskutieren Sie das Konzeptpapier zur Kommunion. Die folgenden Fragen kénnten Ih-
nen bei Ihrem Gespréch helfen. Bitte wéhlen Sie diejenigen aus, die flir lhre Situation am
relevantesten sind:

EINLEITUNG:

Die WGRK identifiziert sich mit dem Slogan "zur Gemeinschaft berufen, der
Gerechtigkeit verpflichtet". Reflektieren Sie die Beziehung zwischen Gemeinschaft
und Gerechtigkeit.

Die WGRK setzt sich fir eine "volle und gerechte Beteiligung" ein.
Diskutieren Sie die Unterschiede zwischen dieser Verpflichtung und Aufrufen zur In-
tegration und Assimilation.

"UND WER IST MEIN NACHBAR?"

"Wir leben in einer Welt, die zunehmend von Zersplitterung, Vorherrschaft und Spal-
tung und der damit einhergehenden Gewalt, Ungleichheit und Ungerechtigkeit
geprégt ist.

Nennen Sie Beispiele fur die verschiedenen Ausdrucksformen der Un-Gemeinschaft
und denken Sie Uber die charakteristischen Ungerechtigkeiten nach, die die Tren-
nungen und Spaltungen kennzeichnen.

"Es gibt aber auch Anzeichen fiir beharrliche/widerstdndige Gemeinschaften,
Wiedervereinigungen und Gegensolidaritéten."

Nennen Sie Beispiele fir solche Gemeinschaften und berichten Sie von Ihren eige-
nen Erfahrungen mit Widerstand.

"Die WGRK ist bestrebt, ihre Identitdt und Integritét als Gemeinschaft zu feiern und
zu erneuern, als ein Volk, dessen Zeugnis unsere prophetische, biblische und rela-
tionale Geschichte widerspiegelt und dessen Geschichte von mutigem Zeugnis
geprdgt, aber auch von stindiger Spaltung getriibt ist.

Diskutieren Sie Beispiele, in denen die Kirche ein mutiges Zeugnis abgelegt hat und
in denen sie sich an Ungerechtigkeit beteiligt hat.

"Als globale Familie kommen wir in einer Weise zum Tisch des Herrn, die unsere
Gemeinschatft in Christus offenbart und untergrébt. Wie in Korinth gibt es viele, die
hungrig zum Tisch kommen, wéhrend diejenigen, die von den Ressourcen der Welt
zu satt sind, ihren Platz einnehmen (1 Kor 11,21)."

Tauschen Sie sich Uber Ihre Erfahrungen mit untergrabener Gemeinschaft am Tisch
des Herrn aus.

"Das Land unserer Nachbarn ist weiterhin Gegenstand von Habgier und méchtigen
Interessen."

Diskutieren Sie tiber Landkonflikte in Ihrer Region und in anderen Teilen der Welt.
Nennen Sie Beispiele, in denen die Bedirfnisse der Menschen den Interessen des
Kapitals unterworfen wurden.

"Viele globale Institutionen und internationale Abkommen und Vereinbarungen, die
ein gewisses MaB an internationaler Zusammenarbeit zum Ausdruck gebracht
haben, werden untergraben, nicht finanziert, bekdmpft und nicht respektiert."
Nennen Sie Beispiele und diskutieren Sie, wie Gesundheitsfiirsorge, soziale Rechte,
Geschlechterrechte und Flichtlingsrechte in diesem Prozess abgebaut wurden.
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"Im Zentrum der Idee der Gemeinschaft steht die Idee der Gemeinschaft. Dennoch
stellen wir fest, dass Gemeinschaft auf parochiale Weise definiert wird und den
Codes von Blut, Verwandtschaft, Ethnizitdt und Patriarchat entspricht."

Nennen Sie Beispiele und erdrtern Sie die Konsequenzen der Aussage Jesu "Denn
wer den Willen meines Vaters im Himmel tut, der ist mein Bruder und meine
Schwester und meine Mutter" (Mt 12,48-50) flr das christliche Verstédndnis von
Gemeinschaft.

"BEHARRT IN EUREM ZEUGNIS". EIN AUFRUF ZUR GEMEINSCHAFT ALS AB-
SICHTLICHE METHODIK

"Wir bekréftigen, dass die Gemeinschaft eine Gabe Gottes ist und durch das Wirken
des Heiligen Geistes aufrechterhalten und geférdert wird.

Nach reformiertem Verstandnis ist die Gemeinschaft ein Geschenk und eine
Verpflichtung. Erzahlen Sie von Situationen, in denen die Einsicht, dass die Gemein-
schaft ein Geschenk Gottes ist, geholfen hat, Trennung und Spaltung zu Gberwinden.

"Wéhrend und nach der Pandemie konnten wir beobachten, wie Gemeinschaften auf
der ganzen Welt damit zu kdmpfen hatten und neue und innovative Wege fanden,
Gemeinschaft zu halten."

Diskutieren Sie lhre Erfahrungen.

"Viele indigene Viélker verstehen Gemeinschaft als ganzheitlich und beziehen Men-
schen, Natur, Geister und Tiere mit ein.

Diskutieren Sie das Potenzial des indigenen Verstédndnisses von Gemeinschaft in
einer Welt, die von Raubbau, De-Integration und Entmenschlichung gepragt ist.

"In alten Zeiten, so sagt die Mythologie, wurden ein Geist, ein Tiger und ein Mensch
von derselben Mutter geboren. Erdrtern Sie die Dimensionen der Gemeinschaft, die
in der Geschichte aus Nagaland erforscht werden.

UBERLEGUNGEN ZUR KOMMUNION

"Der Bund ist ein Geschenk der Gnade, das nicht auf dem Markt zu kaufen ist (Jes
55,1). Er ist eine Okonomie der Gnade fiir den Haushalt der gesamten Schépfung.
Jesus zeigt uns, dass es sich um einen inklusiven Bund handelt, in dem die Armen
und Ausgegrenzten bevorzugte Partner sind, und ruft uns auf, die Gerechtigkeit fir
die "Geringsten" (Mt 25,40) in den Mittelpunkt des Gemeinschaftslebens zu stellen."
Diskutieren Sie das Verstandnis des Accra-Bekenntnisses vom Bund und Uberlegen
Sie, welche Konsequenzen sich daraus flr Christen und die Kirche ergeben.

"Die Welt, die sich der/die Autor(en) des Buches Hiob vorstellt/vorstellen, ist keine
Kyriarchie, in der hauptséchlich weiBe Ménner lber den Rest der Schdpfung
herrschen, sondern sieht Tiere, Végel und Fische in einer Position, in der sie die
Menschen lehren kénnen.

Diskutieren Sie die Weltanschauung des Autors/der Autoren des Buches Hiob und
untersuchen Sie das Potenzial des Verstandnisses, dass die Erde die Fahigkeit hat,
zu erziehen.

"Hesekiels Theologie der Gnade verlangt nicht, dass diejenigen, denen Schaden
zugeftigt wurde, den Veerantwortlichen vergeben. Vielmehr erwartet er, dass diejeni-
gen, die flir Schaden verantwortlich sind, Wiedergutmachung leisten. Wenn sie dies
nicht tun, riskieren sie nicht nur die Gemeinschaft mit ihren Ndchsten, sondern auch
die ewige Gemeinschaft mit ihrem Erléser."
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Erértern Sie die besondere Perspektive, die Hesekiels Verstandnis von Gnade in die
reformierte Theologie einbringt.

"Als der spanische Dominikanerpater Fra Bartolome de las Casas sich darauf vor-
bereitete, seine erste Predigt und Messe in Spanisch-Hispanien zu halten, wohin er
als Missionar geschickt worden war, las er Prediger 34,25-27 "und konnte nicht an-
ders, als die Stindhaftigkeit dieses Systems aufzuzeigen. Er gab seinen umfangre-
ichen Landbesitz und seine Sklaven auf und reiste 1515 in seine spanische Heimat,
um die spanische Krone in einer Petition aufzufordern, die Missstdnde zu beenden,
die die européischen Kolonisten den Eingeborenen der Neuen Welt zufiigten."
Diskutieren Sie die Lehren von de las Casas fur die Mission der Kirche heute.

"Die Geschichte von Naomi und ihren moabitischen Schwiegertéchtern bietet uns
einen biblischen und zeitgendssischen Ausgangspunkt, um liber das Wesen und die
Merkmale von Gemeinschaft nachzudenken und dariiber zu sprechen. Sie lddt uns
ein, die Geschichte als Migranten und Siedler zu hinterfragen und zu fragen, wie jed-
er von uns die Gemeinschaft untereinander und mit den Einheimischen suchen
kann."

Diskutieren Sie die Geschichte von Naomi und ihren moabitischen
Schwiegertéchtern und untersuchen Sie die Lehren fir die Gemeinschaft zwischen
Migranten und Siedlern heute.

"Die Idee, dass die Ersten die Letzten und die Letzten die Ersten sind, ist nicht nur
die Idee der Nachfolge, die in der Dienerschaft verwurzelt ist. Es ist auch die revolu-
tiondre Umgestaltung der Gesellschaft zu einer Gesellschaft, in der die soziale Ord-
nung selbst umgekehrt wird."

Erortern Sie Situationen, in denen die Kirche das Konzept der Gemeinschaft benutzt
hat, um Ungerechtigkeit zu verbergen und zu taufen, und diskutieren Sie Schritte der
Anerkennung, Reue, BuBe und Wiedergutmachung.
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P2: BUNDNISSE FUR GERECHTIGKEIT

Wir bitten die Mitgliedskirchen, 6kumenischen Partner und Gerechtigkeitsnetzwerke um
qualitatives Feedback zum Konzeptpapier zur Gerechtigkeit. Bitte setzen Sie sich kritisch mit
den Grundlagen fir die Gerechtigkeitsarbeit der WGRK auseinander und machen Sie
Vorschlége, wie dieser konzeptionelle Rahmen verbessert werden kann. Bitte senden Sie
Ihre Antworten bis zum 28. Februar 2025 an die folgende E-Mail-Adresse: gc2025@wcrc.eu.

Nachdem wir Ihre Riickmeldungen erhalten haben, werden wir die Konzeptpapiere
entsprechend dem, was wir gehért haben, lberarbeiten, bevor sie dem Generalrat zur
Entscheidung vorgelegt werden.

EINFUHRUNG

1. Die WGRK hat eine Geschichte und eine Verpflichtung, die Zeichen der Zeit zu erken-
nen, radikale Unterscheidungen zu treffen und prophetisch zu handeln in Fragen der Ge-
rechtigkeit, die far ihr Leben und Zeugnis und das Leben und Zeugnis ihrer Mitgliedskir-
chen von zentraler Bedeutung sind. Auf dem Weg zur Generalversammlung 2025 erken-
nen wir die Zerbrochenheit der Welt, in der wir leben, an und verpflichten uns, in unse-
rem Zeugnis nicht nachzulassen. Wir erkennen an, dass wir aufgerufen sind, gerade in
diesem Augenblick unserer Zeit zu bekennen.

2. Anstatt jedoch auf bestimmte Momente zu schauen, missen wir erkennen, dass unsere
gegenwartige Situation das Ergebnis von Ereignissen und Handlungen ist, die in den
letzten Jahrhunderten stattgefunden haben und sich in den letzten flnfzig Jahren zuge-
spitzt haben, die uns an diesen Punkt der Geschichte gebracht haben. Historische Me-
chanismen, die mit dem Beginn des Kapitalismus in Gang gesetzt und durch den Kolo-
nialismus, die Industrialisierung, den Neoliberalismus und jetzt die vierte industrielle Re-
volution vertieft und geférdert wurden, haben zu katastrophalen Folgen fur die Besitzlo-
sen, die Arbeitnehmer und eigentlich fur alles Leben auf dem Planeten gefuhrt.

3. Doch obwohl es ein historisches Kontinuum zu geben scheint, gibt es auch etwas ent-
schieden Neues in dem, was wir erleben, und diese "Neuheit" erfordert Unterschei-
dungsvermdégen und eine neue Sprache, um Uber das zu sprechen, was vor sich geht.
Die biblische Aufforderung, neue Lieder zu singen, beschrénkt sich nicht auf gottes-
dienstliche Praktiken, sondern ist als Lebensorientierung gedacht, bei der man nach al-
ternativen Erzé&hlungen suchen soll. Solche Erz&hlungen sind wichtig, weil sie neue
Sichtweisen aufzeigen und gleichzeitig die vorherrschenden dominanten Erzahlungen
demontieren, die sich aufgrund ihrer Hegemonie als einzige Sichtweise und folglich auch
als einzige Art des Seins prasentieren.

4. In diesem Sinne besteht die standige Aufgabe der Gemeinschaft der Jinger darin, die
Zeichen der Zeit zu erkennen, und zwar in jedem Zeitalter aufs Neue. Die Zeichen der
Zeit zu erkennen, bedeutet, die Machte zu benennen, was auch bedeutet, zu analysie-
ren, wie sie miteinander verbunden sind, und Alternativen zu benennen. In einer solchen
Zeit sind wir nicht nur durch die Notwendigkeit der Unterscheidung gezwungen, sondern
auch durch die duBerste Dringlichkeit der Fragen, die sich um Leben und Tod drehen.
Deshalb ist Unterscheidung keine neutrale Aufgabe; wir lernen von der feministischen
Theorie, die versucht, die Zeichen der Zeit aus einer bewussten und kritischen Haltung
von den Réndern aus zu analysieren. Die Unterscheidung erfolgt aus einer pastoralen
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Perspektive, die auf eine Art und Weise absichtsvoll ist, die ein Engagement mit denjeni-
gen erfordert, die sich auf der Unterseite der Geschichte befinden.

5. Hier steht das ganze Leben auf dem Spiel.

UNTERSCHEIDUNGSKRAFT

6. Esistin Mode gekommen, von unserer gegenwartigen Welt in Begriffen der Apokalypse
zu sprechen. Die COVID-Pandemie, die weltweite Umwalzungen verursachte, wurde oft
mit apokalyptischen Begriffen beschrieben. Wir verwenden das Wort Apokalypse in sei-
nem biblischen Sinn; wir verwenden es, um von den tiefen Ungleichheiten zu sprechen,
die COVID-19 aufgedeckt hat. Die unmittelbare SchlieBung der Grenzen, die Ungleich-
heiten bei den Impfstoffen, die Ungleichheiten beim Zugang zur Gesundheitsversorgung
und die Auswirkungen der Pandemie auf Frauen, rassisch gepragte Gemeinschaften und
indigene Vélker haben die tief sitzenden und strukturellen Ungleichheiten in unserer Welt
offenbart.

7. Wir befinden uns in einem beispiellosen Moment der Menschheitsgeschichte, in einer
bisher unbekannten planetarischen Krise. Wir leben inmitten einer von uns selbst verur-
sachten Klimakatastrophe. Der Klimawandel und der Temperaturanstieg bedrohen die
Existenz allen Lebens auf diesem Planeten. Das Risiko flr das Leben ist so groB wie nie
zuvor. Der globale Temperaturanstieg hat zu unvorhersehbaren und chaotischen Kii-
maereignissen gefuhrt. Das Artensterben und der Ruckgang der genetischen Vielfalt und
der Lebensraume nehmen immer mehr zu. Mehrere Kipppunkte sind bereits erreicht. In
der Tat ist das gesamte Leben auf diesem Planeten bedroht, und die Zeit, in der An-
derungen vorgenommen werden kénnen, ist begrenzt. Die Krise ist neu in dem Sinne,
dass sie dringend ist! Wir missen jetzt handeln!

8. Die Wurzel der Klima- und Umweltkatastrophe ist ein Wirtschaftssystem, das auf einem
Wachstumsmodell basiert, das die nichtmenschliche Schépfung als Wasserhahn be-
trachtet, aus dem unbegrenzte Ressourcen geschopft werden kdénnen, und als Senke, in
die unbegrenzte Ressourcen gekippt werden kdnnen. Dies ist die Wurzel des Klimakolo-
nialismus. Wahrend Experten dartiber diskutieren, ob wir auf unserem Planeten in eine
neue Epoche, das Anthropozén, bergegangen sind, leben wir in Wirklichkeit in einem
Kapitalozan. Das Wirtschaftssystem, in dem wir leben, zerstért sowohl das Leben als
auch die Lebensgrundlagen. Es ist unbestreitbar, dass die Wohlhabenden und das Stre-
ben nach Reichtum die Klimakrise verursacht und aufrechterhalten haben. Dies ge-
schieht nicht nur durch ihren Lebensstil und ihr Konsumniveau, sondern Studien haben
gezeigt, dass dies auch durch Investitionen geschieht. Die Anh&ufung von Reichtum ist
nicht klimaneutral, sondern wirkt sich sehr negativ auf die Umwelt aus.

9. Wir befinden uns in einer tiefgreifenden Wirtschaftskrise, die durch eine erschreckende
Ungleichheit gekennzeichnet ist. Das reichste 1 % der Weltbevdlkerung verfugt Uber ge-
nauso viel Vermdgen wie der Rest. Obwohl wir genug Nahrungsmittel haben, um den
gesamten Planeten zu erndhren, ist einer von zehn Menschen untererndhrt. Gleichzeitig
werden taglich 5,3 Billionen Dollar allein in Devisen gehandelt, wahrend 46 % der Bevol-
kerung mit weniger als 7 Dollar pro Tag auskommen mussen. Jeder Zwdlfte (etwa 8,5 %)
der Weltbevolkerung lebt in extremer Armut, und wir wissen, dass wir das Ziel der nach-
haltigen Entwicklung, die Armut bis 2030 zu beseitigen, nicht erreichen werden. Die Poli-
tik des neoliberalen Kapitals, die von den globalen Finanzinstitutionen, den multinationa-
len Unternehmen und den Regierungen des globalen Nordens vorangetrieben wird, hat
fir die systematische Zerschlagung der Gewerkschaften, der Arbeiter- und Bauernbe-
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10.

11

12.

13.

wegungen gesorgt und die Klrzung der Sozialausgaben, insbesondere in den Bereichen
Wasserversorgung, Ernahrungssicherheit und -souveranitat, 6ffentliche Gesundheit und
Bildung, bestimmt. Die daraus resultierenden Auswirkungen waren fir die Randgruppen
verheerend. Leidtragende sind vor allem die Frauen.

Wir erkennen auch an, was der Kapitalismus fir den Menschen bedeutet hat. Dies ist
nicht nur eine wirtschaftliche, sondern auch eine zutiefst spirituelle Sichtweise. Der Kapi-
talismus hat die Gesellschaft atomisiert, die Solidaritat aufgebrochen und jeden von uns
in den Wettbewerb versetzt. In diesem System ist der Mensch nur noch ein individueller
Konsument und nicht mehr eine Gemeinschaft, die sich gegenseitig unterstitzt und soli-
darisch ist. Dies hat sich in der Krise der psychischen Gesundheit, die vor allem unter
jungen Menschen explodiert, mehr als deutlich gezeigt. Wir sind zu bloBen egoistischen
Konsumenten mit unstillbaren Bedurfnissen reduziert worden. Alles ist zu einer Ware
geworden; sogar das menschliche Leben wird zu einer Ware, und wir stellen fest, dass
Menschenhandel und moderne Sklaverei weit verbreitet sind. Auch die menschliche Ar-
beitskraft wird zur Ware gemacht, und selbst Kinder bleiben davon nicht verschont. In
der Tat sind es die Kinder, die am stérksten benachteiligt werden. Dies ist sowohl men-
schen- als auch gottesfeindlich; da es den Erwerb Uber jede andere Tugend stellt, ist es
auch gétzendienerisch. Dennoch scheinen einige Guter wertvoller zu sein als andere,
wéahrend Waren und Geld ungehindert tber Grenzen hinweg flieBen. Im Zeitalter der
Globalisierung werden die Menschen an den Grenzen eingeschrankt, die Migration wird
polizeilich Gberwacht, und die Migranten werden als Probleme betrachtet, wahrend die
eigentlichen Ursachen der Migration ignoriert werden.

. Drittens hat es zwar einige Fortschritte beim Abbau des Patriarchats und bei der Gleich-

stellung der Geschlechter gegeben, aber diese Fortschritte haben auch dazu geflhrt,
dass Frauen zuriickgedrangt wurden und die Frauenfeindlichkeit zugenommen hat, was
einen Anstieg der Gewalt gegen Frauen und eine Zunahme von Hassreden zur Folge
hatte. Die Erfahrung des COVID und der damit verbundenen Abriegelung hat uns ge-
zeigt, dass Hauser keine sicheren Raume flr Frauen und Kinder sind. Gleichzeitig waren
Frauen wahrend des COVID die Ersten, die entlassen wurden, was den patriarchali-
schen Mythos aufrechterhélt, dass Manner die Ernéhrer der Familie sind. Dartber hin-
aus stellen wir im Kapitalismus fest, dass die Last der Flrsorge- und Pflegearbeit oft un-
bezahlt ist und sogar nicht als Arbeit anerkannt wird, weil sie nicht bezahlt wird.

Daruber hinaus besteht ein tiefer und signifikanter Zusammenhang zwischen der Aus-
beutung von Frauen und der Ausbeutung der Erde; Okofeministinnen haben die Verbin-
dung zwischen diesen beiden klar aufgezeigt, und Frauen leiden nicht nur als erste unter
den Folgen der Klimakatastrophe, sondern sind auch die ersten, die etwas dagegen un-
ternehmen. Wie die Okofeministinnen argumentiert haben, haben Frauen durch ihre
Né&he zum organischen Leben eine intrinsische Verbindung zur Erde.

Auch gegen Menschen afrikanischer Abstammung und People of Colour wird in &hnli-
cher Weise vorgegangen. Immer mehr Berichte Uber Rassismus und Gewalt durch Poli-
zeikrafte werden der Welt6ffentlichkeit bekannt gemacht. Die Grenzen zwischen den
rassifizierten Gemeinschaften werden verschérft, wahrend gleichzeitig die Grenzen zwi-
schen den Landern enger gezogen werden. Wir spiren den Schmerz Tausender Migran-
ten, die versuchen, das Mittelmeer zu Gberqueren. Wahrend der Pandemie war es be-
zeichnend, dass die erste Reaktion der Regierungen darin bestand, die Grenzen zu
schlieBen. Das Elend von Flichtlingen und Asylbewerbern hat um ein Vielfaches zuge-
nommen, vor allem weil die Menschen vor Gewalt und den Folgen des Klimawandels
fliehen.
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As there is an increasing competition over resources, precipitated by both the ecological
and the economic crisis, we find that communities are being galvanized around the rally-
ing points of race, religion and ethnicity. In diesem Zusammenhang wenden sich die Ar-
men zunehmend gegen andere Arme und nutzen soziale Konstruktionen wie die
Vorherrschaft von Ethnie, Sprache und Religion, um eine Gruppe gegenulber der an-
deren zu privilegieren. Dies hat zur Zunahme autoritdrer Regime und zum Erstarken
rechtsextremer Bewegungen gefuhrt. AuBerdem haben wir eine Zunahme des Rassen-
und Kastenkapitals. Es handelt sich nicht einfach um ein Wirtschaftssystem, sondern um
ein Wirtschaftssystem, das von den herrschenden Kréaften und Gemeinschaften auf
Kosten anderer auf ihre Interessen ausgerichtet ist.

Der Ansturm von Gewalt, Diskriminierung und Ausgrenzung schwarzer Kérper hat seinen
Ursprung in den Ideologien der Vorherrschaft, die der Kolonisierung des afrikanischen
Kontinents und der transatlantischen Sklaverei gedient haben. Wir erkennen, wie das
System der Sklaverei zum militérisch-industriellen, patriarchalischen Gefangniskomplex
mutiert ist, durch den die Mé&chtigen auf Kosten der farbigen Bevolkerung groBBe Profite
anh&ufen. Gleichzeitig wird die Logik der Privilegien genutzt, um die Arbeiterklassen zu
spalten und die Solidaritat der Arbeiter Uber rassische und ethnische Grenzen hinweg zu
brechen.

Wir stellen auch fest, dass die indigene Bevdlkerung weiterhin an den Rand gedrangt
wird. In Landern auf der ganzen Welt sind indigene Vélker die &rmsten und am meisten
unterdriickten. lhr Land, ihre Gewasser, ihr Wissen und ihre Kultur werden weiterhin flr
die Rohstoffindustrie und den Profit kolonialisiert. In den letzten Jahren ist auch der Ter-
ror der Internatsschulen ans Licht gekommen.

Wir leben auch mitten in der vierten industriellen Revolution, einer Ara, die von der zu-
nehmenden Abhéangigkeit von kunstlicher Intelligenz (KI) und maschinellem Lernen ge-
pragt sein wird. Wéhrend wir einerseits die tiefe digitale Kluft erkennen, die viele von der
digitalen Revolution ausschlieBt, haben wir Fragen zu diesem technologischen Fort-
schritt selbst. Wir stellen fest, dass die vierte industrielle Revolution tiefgreifende Auswir-
kungen auf die Arbeit und die Entlassung von Arbeitskraften hat, wodurch die Arbeitslo-
sigkeit steigt und sich die Situation der Arbeitnehmer verschlechtert.

Die Auswirkungen der Gig-Economy bestehen darin, dass sie Arbeitnehmer in "Partner"
verwandelt und sie so um existenzsichernde L6hne betrugt, wahrend sie gleichzeitig die
Unternehmen von der Verantwortung flr die Sicherheit ihrer Mitarbeiter entbindet. Die
wirtschaftlichen Auswirkungen liegen auf der Hand, aber sie haben auch tiefgreifende
Folgen fur uns Menschen und unsere Rolle auf diesem Planeten. Die Auswirkungen der
psychologischen und kreativen Kreativitat sind noch nicht einmal ansatzweise verstan-
den worden. Die Auswirkungen der Kl und des maschinellen Lernens, die fur den Krieg
und die Kriegswaffen eingesetzt werden, haben enorme Konsequenzen fir die Mensch-
heit. Technologie ist nicht neutral, sondern entsteht aus bestimmten Produktionsverhéli-
nissen, und daher wird Technologie den Interessen der dominierenden Kréfte innerhalb
dieser Produktionsverhéltnisse dienen.

Daruber hinaus werden die vierte industrielle Revolution und die Versprechungen der Ki
als einzige Lésung fiir die doppelte Krise von Okologie und Okonomie, mit der wir kon-
frontiert sind, angepriesen. AuBerdem wird die Kl durch die Kréfte des Marktes vorange-
trieben. Dies ist natirlich Teil der Unaufrichtigkeit unseres derzeitigen Systems, das kei-
ne Vorstellung jenseits des Marktes hat. Dennoch wissen wir, dass unsere gegenwartige
Krise durch die Universalitat und Allgegenwartigkeit des Marktes verursacht wurde, ein
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System, das inzwischen unser aller Leben beherrscht. Vielleicht liegt hierin die Genialitat
des Kapitalismus, dass er sich sogar seine Widerspriiche zu eigen machen und sie zur
Ware machen kann.

Die Herausforderung ist nicht nur wirtschatftlicher, sondern auch geistiger und morali-
scher Natur; durch die vierte industrielle Revolution projiziert sich die Menschheit selbst
als géttlich. Der Mensch wird zum Gott, der Homo Sapiens hat sich zum Homo Deus er-
hoben.

Seit unserer letzten Generalversammlung haben wir den Krieg in der Ukraine, in Syrien
und im Jemen, die Graueltaten in Armenien und die Militarisierung von Myanmar erlebt.
Dies sind die Konflikte, die wir nennen, wobei wir uns bewusst sind, dass es viele andere
in "vergessenen Teilen der Welt" gibt. Wéahrend wir an diesem Papier arbeiten, tber-
schwemmen Nachrichten Uber den schrecklichen Vélkermord in Gaza unsere Sinne.
Dieser Volkermord ist zwar eine Fortsetzung der historischen Realitat des Siedlerkolo-
nialismus seit der Balfour-Erklarung, aber er ist neu im Sinne der vélligen Zerstérung von
Leben. Zum Zeitpunkt der Erstellung dieses Berichts sind 30 000 Menschen getbtet wor-
den, die meisten von ihnen Kinder. Krankenh&user, Schulen und Universitadten wurden in
Schutt und Asche gelegt.

In vielerlei Hinsicht kristallisiert die Katastrophe in Paldstina die Ungerechtigkeit in unse-
rer heutigen Welt heraus; sie dient als Mikrokosmos fir das, was in unserer Welt falsch
lauft. Es ist nicht so, dass der Nahe Osten der einzige Ort auf der Welt ist, der unter
Krieg und Gewalt leidet, aber in vielerlei Hinsicht ist das, was im Nahen Osten geschieht,
zum Symbol fir das geworden, was in der Welt falsch lauft. Besonders besorgniserre-
gend und relevant flir uns ist die Instrumentalisierung der Bibel und der Theologie zur
Rechtfertigung von Krieg und Siedlerkolonialismus. Die Situation in Paléstina ist das
gleiche System des Kolonialismus, das durch Wahltheologien gestltzt wird, die auf Vor-
stellungen von kolonialer Vorherrschaft beruhen. Die Bewaffnung der Bibel und der
Theologie geht einher mit der Bewaffnung von Nahrung, Wasser und Hilfe.

Wir stellen fest, dass weltweit das Vertrauen in die Demokratie, wie sie einst bekannt
war, schwindet. Wahrend wir den Aufstieg diktatorischer Regime in Lateinamerika beob-
achten, sind wir auch Zeugen der Ablésung diktatorischer Regime in Afrika durch neue
demokratische Bewegungen, die von unten kommen und Systeme in Frage stellen, die
von imperialen Mé&chten gestltzt werden. Wir stellen fest, dass inmitten der Macht des
Imperiums auch die Macht des Volkes zunimmt. AuBerdem gibt es einige Hinweise dar-
auf, dass wir nicht mehr in einer unipolaren, sondern in einer multipolaren Welt leben.

Diese vielféltigen Ungerechtigkeitskrisen sind nicht isoliert, sondern miteinander verbun-
den und bedingen sich gegenseitig, so dass der Abstand zwischen denjenigen, die die
Entscheidungen treffen, und denjenigen, die unter den Folgen leiden, immer groBer wird.

In der Vergangenheit hat die WGRK versucht, dieses Zusammentreffen von wirtschaftli-
cher, politischer und militarischer Macht als Empire zu bezeichnen. Dies war ein Begriff,
der viel Aufmerksamkeit erregte und eine Kontroverse ausléste. Er wurde als ein spal-
tender Begriff angesehen, der zu einer Spaltung zwischen den Kirchen des globalen
Nordens und des globalen Stdens fuhrte. Zwei Ereignisse brachten den Begriff in kirch-
liche Kreise. Das erste war der wirtschaftliche Zusammenbruch im Jahr 2008, der den
Zusammenbruch des Immobilienmarktes in den Vereinigten Staaten und die daraus re-
sultierenden Auswirkungen auf die globalen Mérkte zur Folge hatte. Der zweite war der
Einmarsch Russlands in die Ukraine einerseits und der Aufstieg Chinas zur globalen Su-
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permacht andererseits. In anderen Fallen stellen wir fest, dass imperiale Winsche und
Interessen die Kémpfe um Selbstbestimmung, Menschlichkeit und Wirde unterdriicken.

Das Imperium wird nicht nur durch die Macht der Nationalstaaten ausgeubt. Wir leben in
einem Zeitalter, in dem multinationale Konzerne und Superreiche weder durch nationale
Grenzen eingeschréankt werden noch einer bestimmten Nation verpflichtet sind; ihre ein-
zige Verpflichtung gilt dem Kapital. Ihre Mechanismen der Steuerhinterziehung, die es
ihnen ermdglichen, ihr Vermdgen und ihre Gewinne in Steuerparadiese zu verlagern,
sind Beweis genug dafur. Wir stellen fest, dass das Imperium aus dem Raum herausge-
I6st ist und in Systemen verwurzelt ist, die einige auf Kosten vieler anderer privilegieren.
Gleichzeitig haben die Vereinigten Staaten ihre militdrische Prasenz in der ganzen Welt
verstarkt, wahrend eurozentrische Vorstellungen von Vorherrschaft weiterhin die Kontrol-
le Uber die Gewinnung und Verteilung von Ressourcen austben. Es gibt eine Anhaufung
von Privilegien entlang rassischer und nationaler Grenzen, die nicht ignoriert werden
kann.

Das Imperium ist nicht nur ein Name fir das Zusammentreffen von wirtschaftlicher, poli-
tischer und militdrischer Macht, sondern dient auch als eine Linse, durch die wir die Ge-
sellschaft betrachten. Wir erkennen, dass die verschiedenen sozialen, politischen und
wirtschaftlichen Probleme, die wir benannt haben - die 6kologische Krise, die Wirt-
schaftskrise, das Patriarchat, der Rassismus, der Autoritarismus und die Militarisierung -
nicht isoliert sind, sondern dass sie als Teil eines strukturellen und systemischen Ganzen
tief miteinander verbunden sind und sich gegenseitig bedingen. Die Méachtigen sind die
NutznieBer dieses Systems, das auf der Ausbeutung der Vielen beruht.

Im Rahmen des COVID-19-Prozesses hat die WGRK mit allen ihren Mitgliedskirchen,
Regionen, Netzwerken und Programmen einen Prozess der Unterscheidung durchge-
fahrt. In diesem Prozess wurde der Begriff "Globale Apartheid" vorgeschlagen, um zu
beschreiben, was heute in der Welt geschieht. Globale Apartheid ist ein globales System
der Trennung, von dem einige auf Kosten der Mehrheit profitieren. Diese Trennung zeigt
sich nicht nur in der Verhartung der nationalen Grenzen, sondern auch in einem globalen
System von Besitzenden und Besitzlosen.

Wir sollten uns nicht in einer Schlinge der Worte verfangen, egal ob wir das, was ge-
schieht, als Imperium oder globale Apartheid bezeichnen; wir wissen, dass es ein Zu-
sammentreffen von wirtschaftlicher, politischer, militérischer, religiéser und kultureller
Macht zum Vorteil einiger weniger auf Kosten der Nachteile vieler gibt.

BEKENNTNIS

30.

Der christliche Glaube beginnt mit einem Mann auf dem Weg zum Kreuz. Das Kreuz war
eine Hinrichtungsmethode, die keine gewohnliche Bestrafung darstellte. Es war fur die-
jenigen reserviert, die es wagten, die Macht des R6mischen Reiches herauszufordern.
Jesus rief in seinem Leben und Wirken diejenigen, die an ihn glaubten, dazu auf, ihren
Glauben auf etwas anderes zu setzen als auf das R6mische Reich und seine Kollabora-
teure. Das Reich Gottes war eine gegenkulturelle Vorstellung des Rémischen Reiches.
Es war ein Ort der Gemeinschaft von Gleichen, der der Hierarchie der Rbmer entgegen-
gesetzt war. Es war ein Raum des Teilens, der der kolonialen Anhaufung des Romischen
Reiches entgegengesetzt war. Es war ein Ort der Gerechtigkeit, an dem im Gegensatz
zur rémischen Akkumulation Gentgsamkeit herrschte. Es war ein Ort des Friedens im
Gegensatz zu der drohenden Militarisierung Roms.

31



31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

Das Bekenntnis, dass Jesus der Herr ist, deutet also nicht nur auf die Géttlichkeit Christi
hin, sondern auch darauf, dass sie mit zeitlichen Konsequenzen verbunden ist. Es ist
zwar unbestreitbar, dass die ldee der Herrschaft in eine kyriarchale Theologie eingebet-
tet ist, aber sie ist auch deren Umkehrung. Der Begriff "Herr" wurde dem rOmischen Kai-
ser verliehen. Die Behauptung, dass "Jesus der Herr ist", bedeutet, dass "César nicht
der Herr ist" und dass Herrschaft nicht durch die Matrix von Hierarchie und Macht zu
verstehen ist, sondern als Dienerschaft und als Entleerung der eigenen Macht und nicht
als Anhaufung von Macht.

Das Bekenntnis, dass alle Dinge unter der Herrschaft Jesu stehen, bedeutet, dass wir
nicht mehr behaupten kénnen, dass Wirtschaft ein Geschéft ist oder dass Politik im Kon-
text des christlichen Glaubens keinen Platz hat. Wenn Jesus der Herr aller Dinge ist,
sind Wirtschaft und Politik die Angelegenheiten des Glaubens und der Glaubigen.

Der Gott der Bibel, der Gott des Lebens, ruft dazu auf, die Welt nach Gottes Willen und
Wunsch umzugestalten. Die Gerechtigkeit ist das Herzstlck des Glaubens, weil sie das
Herzstuck des Géttlichen und des Wunsches Gottes flr die Welt ist. Was verlangt Gott
von dir?", fragt Micha, und die Antwort lautet: Barmherzigkeit lieben, Gerechtigkeit Gben
und demtig vor Gott wandeln. Die Frage und ihre Antwort sind nicht nur ethische Forde-
rungen, sondern 6ffnen uns den Blick auf das Herz des Géttlichen selbst. Gerechtigkeit
ist eine Frage der géttlichen Identitat und ein mitteilbares Attribut Gottes.

Wenn das stimmt, dann ist Ungerechtigkeit nicht nur eine Stinde und eine Haresie, son-
dern sie ist das Gegenteil von Gottes Wesen. Ungerechtigkeit ist sozusagen antigéttlich.
Daher sind Bereiche des wirtschaftlichen, politischen, religidsen und kulturellen Han-
delns, die das Leben und das Leben in seiner Fulle verweigern, Bereiche, in denen Gott
verleugnet wird. Mit anderen Worten: Das wirtschaftliche und politische Leben ist eine
Angelegenheit des Glaubens und die Linie, zu der der Glaube Stellung beziehen muss.
Gerechtigkeit ist die Substanz des Glaubens.

Ausgehend von einer reformierten Tradition, in der die Souveréanitat des Géttlichen von
grundlegender Bedeutung ist, heiBt es, dass Gott tGber wirtschaftliche, soziale und poli-
tische Systeme souveran ist und dass wirtschaftliche, soziale und politische Systeme in
Beziehung zu Gott stehen und gottgeméaB sein missen. So wie die géttliche Beziehung
zwischen den drei Personen der Trinitat durch Gegenseitigkeit und gerechte Beziehun-
gen gekennzeichnet ist, so missen auch die Beziehungen zwischen den Menschen und
zwischen den Menschen und der Gbrigen Schépfung sein. Ungerechtigkeit widerspricht
daher dem Wesen des dreifaltigen Gottes.

Bezeichnenderweise ist das Wort kyrios auch das Wort, das die Septuaginta fiir die
Ubersetzung JHWH verwendet. Dies ist der géttliche Name, der Mose im brennenden
Dornbusch offenbart wurde, als das géttliche Wesen ihn anwies, Sklaven aus der Unter-
driickung zu befreien. Seine Bedeutung wird wahrscheinlich mit "Ich bin" oder "lch bin
mit dir" Gbersetzt. Es ist das Versprechen der Begleitung bei der Uberwindung der Un-
terdriickung. Sich an der Aufgabe der Befreiung zu beteiligen, bedeutet, sich an Gottes
Handeln in der Welt zu beteiligen. Die Heilige Schrift ruft uns von einer anthropozentri-
schen Sicht der Welt weg. Stattdessen behauptet sie, dass die Erde und alles, was auf
ihr ist, dem Herrn gehort (Ps 24,1). Die Zerstérung unseres Planeten und des vernetzten
Netzes des Lebens, das er tragt, ist ein Affront gegen Gott.

Die Erkenntnis, dass Jesus der Herr ist, bedeutet, in einer Theologie der Inkarnation
verwurzelt zu sein. Indem er sein Zelt unter uns aufschlug, gab Jesus seine Macht auf,
nahm menschliche Gestalt an und damit das Leben auf diesem Planeten ernst. Wir las-
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38.

sen uns von dem Jesus inspirieren, der Herr ist, der die Machte des Todes Uberwunden
hat und der auferstanden ist. Die Auferstehung ist der Sieg Uber die Machte des Todes

und Uber alles, was den Tod verursacht. Die Auferstehung ruft uns zum Aufstand gegen
alle Tod bringenden Méachte auf.

Der Aufruf lautet nicht, eine konfessionelle Kérperschaft zu sein, sondern eine beken-
nende Korperschaft. Eine bekennende Kérperschaft, die den Glauben an Jesus als
Herrn bekennt, verlangt eine Bewegung hin zu einer bekennenden Kirche. Die WGRK
hat eine lange Geschichte als bekennende Kirche, die harte und vielleicht sogar kontro-
verse Entscheidungen trifft. Dies zeigte sich in unserer Arbeit zum Belhar-Bekenntnis
und dann wieder zum Accra-Bekenntnis. Jetzt ist es wieder an der Zeit, dass wir uns
daruber klar werden, wo unsere Glaubenslinie liegt, insbesondere bei der Klimakatastro-
phe.

ZEUGE SEIN

39.

Nachdem wir unsere gegenwartige Welt erkannt und versucht haben, einen Gott des
Lebens zu bekennen, der sich der Ungerechtigkeit widersetzt, verpflichten wir uns erneut
auf Gottes Bund mit der ganzen Schopfung und geloben, durch die folgenden Blindnisse
Zeugnis fur Gerechtigkeit in der Wirtschaft und auf der Erde abzulegen:

MIT DER ERDE IM BUNDE

40.

41.

Erstens verpflichten wir uns zu einer Blindnisbeziehung mit der Erde und der gesamten
nichtmenschlichen Natur, um Teil des Lebensnetzes zu sein, das uns alle zusammen-
hélt. Unsere wirtschaftlichen und theologischen Visionen beruhen schon zu lange auf
einer Hierarchie zwischen Menschen und dem Rest der Schépfung. Der Begriff der
Haushalterschaft hat diese Hierarchien nur noch verstarkt, anstatt sie abzubauen.

Wir streben eine 6kologische Vision an, in der der Wert der gesamten Schépfung in ei-
nem Kontext der Gegenseitigkeit anerkannt wird. Theologisch wird dies als das Netz des
Lebens bezeichnet, ein Netz, das die Verbundenheit allen Lebens anerkennt. Wir lehnen
daher jegliche Binaritat zwischen Mensch und Natur sowie zwischen dem Geistigen und
dem Materiellen ab. Wir erkennen an, dass Okumene, Okonomie und Okologie eng mit-
einander verbunden sind. Wir erkennen ferner an, dass wir nur eine begrenzte Zeit fur
Reparaturen haben. Die Uhr tickt fir uns ab. Eine Biindnisbeziehung mit der Erde erfor-
dert, dass wir die Abschwéchung der Klimakrise zu einer Frage des Bekenntnisses und
der &uBersten Dringlichkeit machen.

EIN BUNDNIS MIT DEN ARMEN UND DEN ENTEIGNETEN

42.

Wir erkennen an, dass der Bund mit dem Planeten uns dazu verpflichtet, uns fir eine
gerechte Wirtschaft einzusetzen, die auf gerechten Beziehungen zwischen den Men-
schen beruht. Wir erkennen an, dass die Menschheit entlang von Ethnie, Geschlecht,
ethnischer Zugehdrigkeit und Nationalitéat geteilt ist. Eine gerechte Wirtschaft muss fur
Gerechtigkeit entlang dieser Trennungslinien sorgen. Dies erfordert notwendigerweise
den Abbau sowohl des Patriarchats als auch des militarisch-industriellen Komplexes. Wir
erkennen die besondere Stellung der indigenen Vélker in diesem Zusammenhang an.
Daruber hinaus bedarf es einer entschiedenen Kritik an der Vierten Industriellen Revolu-
tion, an der Rolle der kinstlichen Intelligenz im menschlichen Leben und an der Kom-
merzialisierung des Lebens. Das Problem ist nicht nur der Konsumismus, sondern der
neoliberale Kapitalismus. Wir bezeichnen den neoliberalen Kapitalismus als etwas, das
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sich gegen die von Goitt fur die Menschheit und die Schépfung vorgesehenen Bundes-
beziehungen richtet. Er leugnet Gott und leugnet das Leben.

a) Wir erkennen, dass der Kapitalismus als System diejenigen ausschlieBt, die nach
seiner eigenen Definition nicht "produktiv" sind. Es ist ein System, das keinen Platz
fir Menschen mit Behinderungen, altere Menschen und Kinder hat. Wir verpflichten
uns, mit diesen "Allerletzten" zusammenzuarbeiten, die vom System ausgeschlossen
sind, und verpflichten uns, mit ihnen fir eine neue, gerechte Welt zu arbeiten.

b) Wir sind uns bewusst, dass dies (2025) der Jahrestag der Erlassjahrkampagne ist.
Wir erkennen die enorme Lobbyarbeit an, die fir den Schuldenerlass in der ganzen
Welt geleistet wurde, und die UnrechtméaBigkeit dieser Schulden. Wir verpflichten
uns, uns fir ein Jubilaumsjahr einzusetzen, das den Erlass von Schulden, die Rlick-
gabe von Land und Reparationen bedeutet. Wir verpflichten uns insbesondere, uns
far Klimareparationen und Reparationen fur die transatlantische Sklaverei einzuset-
zen.

EIN BUNDNIS FUR DIE ABSCHAFFUNG DES PATRIARCHATS

43. Drittens verpflichten wir uns, ein Bindnis fur gerechte Beziehungen zwischen allen Ge-
schlechtern einzugehen. Wir erkennen an, dass das Patriarchat die Kontrolle tber die
Arbeit, die Fruchtbarkeit und die Sexualitat der Frauen bedeutet und dass Frauen und
Médchen die Last des ungerechten Wirtschaftssystems und der 6kologischen Katastro-
phe tragen. Wir erkennen ferner die Gewalt an, die an den Kérpern derjenigen verlbt
wird, die sich der Normativitat der Geschlechterbinaritat und der Sexualitat widersetzen.
Wir bezeichnen die Gewalt, die an den Kérpern der Frauen und derjenigen, die nicht den
Geschlechternormen entsprechen, verlbt wird, als gottlos. Wir bezeichnen die frauen-
feindliche und homophobe Hassrede, die von unseren Kanzeln, kirchlichen Gremien und
theologischen Kommissionen ausgeht und die gerechte und gegenseitige Beziehungen
leugnet, als stindhaft. Wir erkennen auch die Diskriminierung von Frauen und sexuellen
und geschlechtlichen Minderheiten im Kontext der Leitung und des Dienstes der Kirche
an.

EIN BUNDNIS FUR DEN FRIEDEN MIT FRIEDENSSTIFTERN

44. Viertens setzen wir uns fur die Situation derjenigen ein, die auf der ganzen Welt mit Mili-
tarisierung und Gewalt konfrontiert sind. Wir unterstiitzen insbesondere die Palastinen-
ser, die sowohl den Verlust von Land an den Siedlerkolonialismus als auch den Verlust
von Leben durch die Bedrohung durch Vélkermord hinnehmen mussen. Wir erkennen
an, wie die christliche Theologie zur Unterstiitzung dieser schweren Ungerechtigkeit
herangezogen wird, und erkennen an, dass jede Theologie, die Ungerechtigkeit gegen
das palastinensische Volk unterstiitzt, einen Gott des Lebens leugnet und stattdessen
einen falschen Gott propagiert, der den Tod sucht. Wir verurteilen jede Theologie, die die
Unterdrickung von Menschen, den Raub ihres Landes und die Rechtfertigung eines
Krieges gegen sie rechtfertigt.

BUNDNISSE FUR DEMOKRATIE UND DEN ABBAU VON ETHNIE UND KASTE

45. SchlieBlich stellen wir fest, dass ein zunehmender Autoritarismus versucht, die Macht
der Privilegierten auf Kosten derjenigen zu festigen, die ausgegrenzt sind. Dazu gehéren
insbesondere Farbige, Minderheiten, Dalits und Frauen. Wir wollen uns dieser Konsoli-
dierung der herrschenden Kréfte und ihrer rechtsgerichteten Interessen widersetzen und
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46.

uns stattdessen fir Demokratie und die Souveranitat der Menschen einsetzen, indem wir
Rassismus, Kastendenken, Patriarchat und Homophobie tUberwinden.

Wir sind uns bewusst, dass globale Probleme wie diese nicht von uns allein gelést wer-
den kénnen, sondern in Partnerschaft mit anderen 6kumenischen Organisationen, sozia-
len Bewegungen und gleichgesinnten Einzelpersonen und Institutionen angegangen
werden mussen. In allen Dingen missen wir uns von den Unterdriickten und Ausge-
grenzten leiten lassen, und wir rufen das WGRK-Generalsekretariat in all seiner pro-
grammatischen Arbeit und die WGRK-Mitgliedskirchen zu einer tiefen Solidaritat mit
Frauen, Arbeitnehmerinnen und Arbeitnehmern, indigenen Vélkern, sexuellen Minderhei-
ten, Armen und Enteigneten sowie Paléstinensern auf.
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FRAGEN FUR DISKUSSIONEN

Bitte diskutieren Sie das Konzeptpapier zum Thema Gerechtigkeit. Die folgenden Fragen
kénnten Ihnen bei Ihrem Gespréch helfen. Bitte wéhlen Sie diejenigen aus, die fir Ihre Situ-
ation am relevantesten sind:

EINFUHRUNG

"Die WGRK hat eine Geschichte und eine Verpflichtung, die Zeichen der Zeit zu er-
kennen und radikale Unterscheidungen und prophetisches Handeln in Fragen der
Gerechtigkeit anzubieten, die fir ihr Leben und Zeugnis und das Leben und Zeugnis
ihrer Mitgliedskirchen von zentraler Bedeutung sind.

Lesen Sie Mt 16,14 und die §§ 5-17 des Bekenntnisses von Accra und diskutieren
Sie, wie lhre Kirche die Zeichen der Zeit erkennt.

"Wir missen erkennen, dass unsere gegenwadrtige Situation das Ergebnis von Ereig-
nissen und Handlungen ist, die in den letzten Jahrhunderten stattgefunden haben
und sich in den letzten flinfzig Jahren zugespitzt haben, was uns an diesen Punkt
der Geschichte gebracht hat.

Erforschen Sie, wie die Zerrissenheit unserer Welt durch Kapitalismus, Kolonialis-
mus, Industrialisierung und Neoliberalismus hervorgerufen und verschlimmert wurde.

"Doch obwohl es ein historisches Kontinuum zu geben scheint, gibt es auch etwas
entschieden Neues in dem, was wir erleben, und diese 'Neuheit' erfordert Unter-
scheidungsvermdégen und eine neue Sprache, um Uber das zu sprechen, was vor
sich geht."

Diskutieren Sie, wie neue Entwicklungen, wie die vierte industrielle Revolution und
die kunstliche Intelligenz, unsere Interpretation der Zeichen der Zeit beeinflussen.
Was kénnten neue Sichtweisen sein, die die vorherrschenden Narrative widerlegen,
die behaupten, es gabe keine Alternative?

"Deshalb ist die Unterscheidung keine neutrale Aufgabe; wir [...] analysieren die Zei-
chen der Zeit aus einer bewussten und kritischen Haltung von den Rédndern aus. Un-
terscheidung geschieht aus einer pastoralen Perspektive, die in einer Weise ab-
sichtsvoll ist, die die Einbeziehung derjenigen erfordert, die sich auf der Unterseite
der Geschichte befinden."

Uberlegen Sie, warum Unterscheidung im Geiste der Bibel nicht neutral sein kann
und aus einer Haltung der Rander heraus erfolgen sollte.

UNTERSCHEIDUNGSKRAFT

"Die COVID-Pandemie, die weltweite Umwélzungen verursacht hat, wurde oft mit
apokalyptischen Begriffen beschrieben. Wir verwenden das Wort Apokalypse in sei-
nem biblischen Sinn; wir verwenden es, um von den tiefen Ungleichheiten zu spre-
chen, die COVID-19 aufgedeckt hat."

Erforschen Sie das biblische Verstandnis der Apokalypse und diskutieren Sie, wie
die COVID-19-Pandemie uns die Augen fur die Ungerechtigkeiten einer gefallenen
Welt gedffnet hat.

"In der Tat ist das gesamte Leben auf diesem Planeten bedroht, und die Zeit, in der
Anderungen vorgenommen werden kénnen, ist begrenzt. Die Krise ist neu in dem
Sinne, dass sie dringend ist! Wir missen jetzt handeln!"

Diskutieren Sie die Dringlichkeit der sich abzeichnenden Klimakatastrophe und Uber-
legen Sie, wie diese als Apokalypse im biblischen Sinne verstanden werden kann.
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* "Wéhrend Experten dartiber diskutieren, ob wir in eine neue Epoche auf unserem
Planeten, das Anthropozén, eingetreten sind, leben wir in Wirklichkeit in einem Kapi-
talozdn. Das Wirtschaftssystem, in dem wir leben, zerstért sowohl das Leben als
auch die Lebensgrundlagen."

Erforschen Sie die Konzepte des Anthropozéans und des Kapitalozéns und diskutie-
ren Sie, wie sie sich auf die Deutung der Zeichen der Zeit auswirken.

* "Wir erkennen auBerdem an, was der Kapitalismus fiir den Menschen bedeutet hat.
Dies ist nicht nur eine wirtschaftliche, sondern auch eine zutiefst spirituelle Sichtwei-
se. [...] In diesem System ist der Mensch nur noch ein individueller Konsument und
nicht mehr eine Gemeinschaft der Unterstlitzung und Solidaritat."

Diskutieren Sie die spirituelle Dimension des Kapitalismus und lberlegen Sie, wie
sich Kommodifizierung, Atomisierung und Wettbewerb auf das Wohlbefinden der
Menschen ausgewirkt haben.

* "Es gab zwar einige Fortschritte beim Abbau des Patriarchats und bei der Gleichstel-
lung der Geschlechter, aber diese Fortschritte haben auch dazu gefihrt, dass Frauen
zurtickgedrédngt wurden und die Frauenfeindlichkeit zugenommen hat, was eine Zu-
nahme der Gewalt gegen Frauen und eine Zunahme von Hassreden zur Folge
hatte."

Diskutieren Sie die Machtstrukturen, die Frauenfeindlichkeit, Gewalt und Hassrede
verbreiten.

*  "Wir erleben einen dhnlichen Druck gegen Menschen afrikanischer Abstammung und
People of Colour. Immer mehr Berichte tber Rassismus und Gewalt durch Polizei-
kréfte werden der Weltéffentlichkeit zur Kenntnis gebracht..."

Diskutieren Sie die Machtstrukturen, die die Grenzen zwischen rassifizierten Ge-
meinschaften verhérten und staatlich geférderte und andere Gewalt legitimieren.

* "Besonders besorgniserregend und relevant ist flir uns die Bewaffnung der Bibel und
der Theologie zur Rechtfertigung von Krieg und Siedlerkolonialismus."
Teilen Sie Situationen mit, in denen Bibel und Theologie als Waffen eingesetzt wur-
den, um Krieg und Siedlerkolonialismus zu rechtfertigen.

BEKENNTNIS

* "Das Reich Gottes war eine gegenkulturelle Vorstellung des Rémischen Reiches".
Diskutieren Sie das Versténdnis des Reiches Gottes im Gegensatz zum Rémischen
Reich und erértern Sie, wie es heute eine gegenkulturelle Vorstellung sein kann.

* "Ungerechtigkeit ist nicht nur eine Sinde und eine Héresie, sie ist das Gegenteil von
Gottes Wesen selbst. Ungerechtigkeit ist gewissermaBen gottfeindlich. Daher sind
Bereiche des wirtschaftlichen, politischen, religiésen und kulturellen Handelns, die
das Leben und das Leben in seiner Flille verweigern, Bereiche, in denen Gott ver-
leugnet wird. [...] Gerechtigkeit ist die Substanz des Glaubens."

Diskutieren Sie die Aussage, dass "Gerechtigkeit die Substanz des Glaubens" ist.
Welche Standpunkte mussen in unserer Zeit vertreten werden?

* "Bezeichnenderweise ist das Wort kyrios auch das Wort, das die Septuaginta fir die
Ubersetzung von JHWH verwendet. [...] Seine Bedeutung wird wahrscheinlich mit
"Ich bin" oder "Ich bin mit dir" Gbersetzt. Es ist das Versprechen der Begleitung bei
der Uberwindung der Unterdriickung. Sich an der Aufgabe der Befreiung zu beteili-
gen, bedeutet, an Gottes Handeln in der Welt teilzunehmen."

Wie erfahren wir heute Gottes Beistand in den Kaémpfen?
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"Die Berufung besteht nicht darin, eine konfessionelle Kérperschaft zu sein, sondern
eine bekennende Kérperschaft. Eine bekennende Kérperschaft, die den Glauben an
Jesus als Herrn bekennt, verlangt eine Bewegung hin zu einer bekennenden Kirche".
Erforschen Sie den Unterschied zwischen einer bekennenden und einer bekennen-
den Gemeinde. Wie kann sich lhre Kirche in eine bekennende Kirche verwandeln?

ZEUGE SEIN

"Nachdem wir unsere gegenwdrtige Welt erkannt und versucht haben, einen Gott
des Lebens zu bekennen, der sich der Ungerechtigkeit widersetzt, verpflichten wir
uns erneut auf Gottes Bund mit der ganzen Schépfung und versprechen, durch die
folgenden Biindnisse Zeugnis fiir Gerechtigkeit in der Wirtschaft und auf der Erde
abzulegen."

Untersuchen Sie die Beziehung zwischen dem Bund Gottes mit der ganzen Schop-
fung und den Bindnissen, die fir Gerechtigkeit eintreten.

"Wir verpflichten uns zu einer Biindnisbeziehung mit der Erde und der gesamten
nicht-menschlichen Natur, um ein Teil des Lebensnetzes zu sein, das uns alle zu-
sammenhélt.

Traditionell beruhen wirtschaftliche und theologische Visionen auf einer Hierarchie
zwischen Menschen und dem Rest der Schépfung. Wie wirde eine Beziehung zur
Erde aussehen, die auf einem Bindnis beruht?

"Wir erkennen an, dass das Btindnis mit dem Planeten erfordert, dass wir uns zu ei-
nem Buindnis fiir eine gerechte Wirtschaft verpflichten, die auf gerechten Beziehun-
gen zwischen den Menschen beruht.

Wie wirde eine Beziehung im Bindnis mit den Armen und Besitzlosen die Spaltun-
gen entlang von Ethnie, Geschlecht, ethnischer Zugehdrigkeit und Nationalitat ver-
andern?

"Wir bezeichnen die Gewalt, die an den Kérpern von Frauen und Menschen, die
nicht den Geschlechternormen entsprechen, ausgelibt wird, als gottlos. Wir bezeich-
nen die frauenfeindliche und homophobe Hassrede, die von unseren Kanzeln, kirch-
lichen Gremien und theologischen Kommissionen ausgeht und die gerechte und ge-
genseitige Beziehungen leugnet, als stindhaft."

Wie kénnte ein Blndnis fur die Abschaffung des Patriarchats zu gerechten Bezie-
hungen zwischen allen Geschlechtern beitragen?

"Wir sind uns dartber im Klaren, dass globale Probleme wie diese nicht von uns al-
lein gelést werden kénnen, sondern dass dies in Partnerschaft mit anderen 6kumeni-
schen Organisationen, sozialen Bewegungen und gleichgesinnten Personen und In-
stitutionen geschehen muss.

Uberlegen Sie, wie Biindnisse fiir Gerechtigkeit zwischen christlichen Organisatio-
nen und sozialen Bewegungen gefbérdert werden kénnten.
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P3: "BEHARRT IN EUREM ZEUGNIS"
THEOLOGIEN FUR EINE VERWUNDETE WELT

Wir bitten die Mitgliedskirchen, kumenischen Partner und theologischen Netzwerke um
qualitatives Feedback zum Konzeptpapier. Bitte setzen Sie sich kritisch mit den theologis-
chen Grundlagen fiir die theologische Arbeit der WGRK auseinander und machen Sie
Vorschlége, wie dieser konzeptionelle Rahmen verbessert werden kann. Bitte senden Sie
Ihre Antworten bis zum 28. Februar 2025 an die folgende E-Mail-Adresse: gc2025@wcrc.eu.

Nachdem wir Ihre Riickmeldungen erhalten haben, werden wir die Konzeptpapiere
entsprechend dem, was wir gehért haben, liberarbeiten, bevor sie dem Generalrat zur
Entscheidung vorgelegt werden.

EINFUHRUNG

1. 2017 traf sich der Generalrat in Leipzig, Deutschland, um das 500-jahrige Reformations-
jubilaum zu feiern. Im Geiste des Themas "Lebendiger Gott. Uns erneuern und verwan-
deln" interpretierte der Generalrat die Reformation als eine "Ubung in theologischer Be-
fahigung". Alle Christen sollten in der Lage sein, den Willen Gottes fur die Welt zu erken-
nen und in ihrem Zeugnis fur das kommende Reich Gottes entsprechend zu handeln.

2. Der Rat betonte die Erneuerung von Kirche und Welt durch Gott und rief die WGRK auf,
die "unvollendeten Aufgaben" der Reformation in der theologischen Arbeit aufzugreifen.
Der Ton der Beitrage war selbstbewusst und optimistisch: Theologie kann und soll ein
Instrument der Erneuerung und Transformation sein.

3. Die kontextuellen Verschiebungen erfordern jedoch eine Unterscheidung und Definition.
Uberall auf der Welt werden politische Prozesse von finanziellen und techno-medialen
Machtakteuren kooptiert und delegitimiert. Bewaffnete Konflikte und Kulturkriege ver-
schéarfen sich immer mehr. Die Theologie selbst ist zu einer Waffe geworden, um Gewalt
zu legitimieren und Unterdriickung zu rechtfertigen. So verlieren die Verkiindigung und
das Zeugnis der Kirche fur Befreiung und Gerechtigkeit ihre moralische Bedeutung.

4. Das Thema der Generalversammlung 2025, "Beharrlichkeit in deinem Zeugnis", ist eine
Antwort auf diese Erfahrungen. Beharrlichkeit ist eine Praxis des Glaubens in Situatio-
nen der Bedrangnis. Beharrlichkeit unterscheidet zwischen Fortschritt und Hoffnung und
baut auf oft vernachléssigten geistlichen Ressourcen auf. Beharrlichkeit verwandelt Ge-
meinschaften in flrsorgliche Gremien der gegenseitigen Ermutigung. Beharrlichkeit er-
kennt das Trauma, aber auch die VerheiBung, wo immer es eine Chance fiir ein lebens-
forderndes Engagement gibt. Beharrlichkeit im Zeugnis lebt die Mission von den Rén-
dern aus. Sie geht nicht von Macht- und Einflusspositionen aus, sondern vom beharrli-
chen Engagement der lokalen Gemeinschaften.

AUF DEM WEG ZU EINER THEOLOGIE DER BEHARRLICHKEIT

5. Beharrlichkeit ist ein zentrales Thema in den reformierten Traditionen. Der Kirchenhis-
toriker Heiko A. Oberman beschrieb die ersten Jahrzehnte der reformierten Bewegung
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als "Reformation der Flichtlinge"." Menschen wurden wegen ihres Glaubens verfolgt.
Sie lebten als Flichtlinge in oft sehr prekaren Verhaltnissen. Johannes Calvin und an-
dere Reformatoren schrieben Hunderte von Briefen, um die Glaubigen zu trésten und zu
ermutigen, trotz aller Widrigkeiten, die sie erlebten, in ihrem Glauben auszuharren.

In diesem Kontext entwickelte Calvin seine Theologie des verwundeten Gottes, der den
Schmerz der verwundeten Menschen mitfiihlt.2 Gott hat den Menschen als sein Ebenbild
geschaffen. Wenn Gott einen Menschen anschaut, sieht er in ihm Gott selbst und freut
sich an seiner Wirde und Schénheit. Und wenn ein Mensch verwundet ist, ist auch Gott
verwundet: "Es ist dann, als hore Gott sich selbst, wenn er das Schreien und Seufzen
derer hort, die das Unrecht nicht ertragen kénnen."3

Als Christen verharren wir im Zeugnis von Gottes guter Nachricht in Jesus Christus.
"Das Ausharren der Heiligen hangt nicht von ihrem eigenen freien Willen ab, sondern
von der Unverénderlichkeit des Erwahlungsbeschlusses, der aus der freien und unver-
anderlichen Liebe Gottes, des Vaters, hervorgegangen ist, von der Wirksamkeit des Ver-
dienstes und der Fursprache Jesu Christi, vom Verbleiben des Geistes und des Samens
Gottes in ihnen" (Westminster Bekenntnis). Von den Reformatoren lernen wir, die géttli-
che Gnade zu ergrinden und zu erkennen, dass es nicht unsere eigene Kraft oder unser
Vertrauen auf unser Zeugnis fur die Gestaltung der Welt ist, die es uns ermdglicht, in ei-
ner Welt voller Streit, Ungerechtigkeit, Gewalt und Verzweiflung auszuharren. Vielmehr
ist es die Beharrlichkeit Gottes in seiner Hingabe an uns, die uns versichert, dass Gott
mit seiner Schépfung noch nicht fertig ist - individuell, gemeinschaftlich, planetarisch und
kosmisch.

Gott ist treu und "die Gaben und Berufungen Gottes sind unwiderruflich" (R6m 11,29).
Gottes unvollendetes und fortwahrendes generatives Werk wird in der Erwéhlung und
der Schopfung verkiindet; es wird im Gebéaren des Lebens und in der gebéarenden Inkar-
nation offenbart und erfahren; es wird in der Innewohnung des Heiligen Geistes erweitert
und fortgesetzt. Sowohl die urspringliche Gabe als auch die VerheiBung ihrer immer
gréBeren Erfullung rufen uns zur Umkehr auf, um der Versuchung zu widerstehen, unse-
re eigenen kirchlichen und politischen, materiellen und geistlichen Errungenschaften mit
dem Werk Gottes zu identifizieren.

Wir sind zurtickgeworfen auf Gottes Barmherzigkeit. Gottes Beharrlichkeit und sein En-
gagement fir uns bewahren uns im Gottesdienst und in der Arbeit, im Héren und Unter-
scheiden, im gemeinsamen Handeln und Beten. Gottes Geduld schafft Zeit und Raum,
in denen auch wir uns in Ausdauer und Mut Gben kénnen, indem wir die Hoffnung auf
das Unsichtbare kultivieren und die Gaben, die wir empfangen haben, Uber uns hinaus
zu einem sichtbaren Abglanz der Gnade Gottes flr die ganze Welt erweitern. Gottes Be-
harrlichkeit bewahrt uns vor Hoffnungslosigkeit und Verzweiflung und ruft uns auf, auf die
Zeichen von Gottes fortwahrendem Wirken fur die Fille des Lebens zu achten, wahrend
sie uns inspiriert, befahigt und zwingt, zu Gott zu schreien: "Zdgere nicht Ianger, beeil
dich, uns zu retten!" "Komm, Herr Jesus!" und "Veni, creator spiritus!"

1 H. A. Oberman, John Calvin and the Reformation of the Refugees, Librairie Droz, Genf 2009, S.
186.

2 Vgl. Nicholas Wolterstorff, "The Wounds of God: Calvins Theologie der sozialen Ungerechtigkeit", in:
Hearing the Call. Liturgy, Justice, Church, and World (Grand Rapids: Eerdmans, 2011), 114-132.

3 Johannes Calvin, Habakkuk-Kommentar 2:5-6.

40



10. Dies soll unsere Beharrlichkeit im Zeugnis sein, da wir durch Gottes Beharrlichkeit im
Zeugnis bewahrt werden: Gottes Beharrlichkeit inspiriert, befahigt und zwingt uns, das
Bleiben des Geistes in einer unerlésten Welt und seine Innewohnung darin widerzuspie-
geln; Gottes Beharrlichkeit inspiriert, befahigt und zwingt uns, die freie und unerschutter-
liche Erwéhlung des Vaters zu einer Liebe widerzuspiegeln, die durch Enttduschung
schafft und erhalt; Gottes Beharrlichkeit inspiriert, beféhigt und zwingt uns, das priesterli-
che, konigliche und prophetische Amt Christi in Gebeten der Furbitte, in Praktiken der
Barmherzigkeit und Gerechtigkeit und in Aufrufen zur Umkehr, zur Erneuerung und zur
stédndigen gemeinsamen Reformation widerzuspiegeln.

11. Fir uns Menschen ist die Beharrlichkeit Gottes Trost, Urteil und Aufruf zugleich. Sie ver-
sichert uns Gottes Gegenwart selbst in der verzweifeltsten Situation. Sie macht tber-
deutlich, dass es grundlegend falsch ist, Menschen zu verletzen. Und es bestéatigt das
christliche Engagement flr Gerechtigkeit. Diese drei Aspekte geben der christlichen Be-
harrlichkeit Ruckhalt und Orientierung.

12. Der Begriff der Gerechtigkeit muss hervorgehoben werden, weil Beharrlichkeit auch in
der reformierten Tradition falsch interpretiert worden ist. Allzu oft wurde zur Beharrlichkeit
aufgerufen, um den Widerstand zu ersticken. Ehefrauen wurden aufgefordert, den Miss-
brauch ihrer Eneméanner auszuhalten, Frauen und Madchen waren Vergewaltigungen
und Gewalt ausgesetzt, Versklavte wurden manipuliert, um sich in ihr Schicksal zu G-
gen, und Arbeiter wurden unter Druck gesetzt, der wirtschaftlichen Ausbeutung zuzu-
stimmen. Das Thema des Allgemeinen Rates interpretiert daher Beharrlichkeit im Kon-
text der Gerechtigkeit. Beharrlichkeit erfordert kein stilles Ausharren, sondern ein beharr-
liches Zeugnis, das von Gottes Gegenwart im Seufzen der Schépfung und den Schreien
der verwundeten Menschen gepragt und inspiriert ist.

THEOLOGIE BETREIBEN FUR EIN BEHARRLICHES ZEUGNIS

13. Dieses Konzeptpapier setzt sich mit den reformierten Traditionen auseinander, um theo-
logische Ressourcen fur die Beharrlichkeit im Zeugnis zu sammeln. Es orientiert sich an
den vier Verben, die das Selbstverstédndnis der Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen
beschreiben: Unterscheiden, Bekennen, Zeugnis geben und gemeinsam reformiert sein.

UNTERSCHEIDUNGSKRAFT

"ENDZEITLICHE ESCHATOLOGIEN" UND "BEHARRLICHKEIT"

14. Angesichts der vielféltigen, sich Uberschneidenden und eskalierenden Krisen, mit denen
wir konfrontiert sind, ist es leicht, die Hoffnung zu verlieren - wenn wir mit Hoffnung die
Zuversicht meinen, dass sich die Dinge in der nahen oder sogar fernen Zukunft verbes-
sern werden. Theologien der Hoffnung scheinen in der Tat auf historische und strukturel-
le Desillusionierung zu stoBen. Es gibt eschatologische Perspektiven, die sich auf die so
genannte "Endzeit" konzentrieren und die sowohl in den Kirchen als auch in vielen Ge-
sellschaften im Allgemeinen auf dem Vormarsch sind. Manchmal versprechen sie selbst
eine radikale Transformation, oft durch eine Verscharfung der Gewalt und nicht durch
Alternativen dazu. Aber selbst Empérung und Entristung weichen irgendwann der Hoff-
nungslosigkeit, Verzweiflung und Resignation. Das spuren wir auf lokaler, gesellschaftli-
cher und globaler Ebene, und auch Menschen und Glaubensgemeinschaften sind davor
nicht gefeit.
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15.

Alternativ dazu ist die Aufforderung, "im Zeugnis auszuharren", eine reformierte Perspek-
tive der Eschatologie, die von einer zlichtigen Hoffnung gepragt ist. Sie erinnert uns dar-
an, dass Gottes VerheiBung trotz allen Anscheins fortbesteht und gibt uns Mut ange-
sichts Uberwaltigender Bedréngnisse. Sie warnt vor naivem Optimismus und Fort-
schrittsglauben ebenso wie vor Verzweiflung und Resignation. Sie erinnert uns daran,
dass wir und die ganze Erde der Erneuerung bedurfen, die wir nicht aus eigener Kraft
herbeifihren kénnen. Sie ruft uns auf, von der christlichen triumphalistischen Identifizie-
rung unserer Arbeit mit dem Reich Gottes umzukehren. Aber sie betont auch, dass Gott
treu ist, dass Gott ausharrt, und dass wir aufgerufen sind, Gottes Wirken unter uns zu
bezeugen, wo immer wir es sehen, es zu verstarken und Gottes VerheiBung zu verwirkli-
chen, indem wir verkiinden, dass Gott mit dieser Welt noch nicht fertig ist.

ENTWICKLUNG EINER THEOLOGIE DER UNTERSCHEIDUNG

16.

17.

18.

19.

20.

Unsere Traditionen fordern die Mitglieder auf, ein Herz der Unterscheidung zu suchen,
sowohl als persénliche als auch als gemeinsame Verantwortung der Taufe. Das Streben
nach Weisheit wird nicht als Ergebnis einer sofortigen Offenbarung betrachtet, sondern
als methodische Verkorperung der Beharrlichkeit in geistlichen Disziplinen, die den Heili-
gen Anderen in unserer Mitte umarmen.

Die Nordwestsynode der Vereinigten Reformierten Kirche im Vereinigten Konigreich
beschreibt die geistliche Natur der Entscheidungsfindung wie folgt: "Wir glauben, dass
wir durch einen Prozess der Unterscheidung herausfinden kénnen, wozu Gott uns
moglicherweise aufruft, d.h. wir missen auf die Stimme des Geistes héren und sie
erkennen, damit sie uns bei unserer Entscheidungsfindung leitet."4

In unseren reformierten 6kumenischen Beziehungen erkennen wir an, dass der Glaube
und die Einheit der Kirche auf den einen Herrn Jesus Christus gegrindet sind. Wenn wir
Christus bezeugen wollen, suchen wir nach der Weisheit des Geistes Gottes, die uns
unterstitzt. Unsere gemeinsame Unterscheidung wird durch sorgféltiges Benennen und
kritisches Hinterfragen unserer gegenwartigen globalen Kontexte und der Kontexte aller
Zeiten gepragt. Bei dieser Aufgabe bedeutet Beharrlichkeit in unserem Zeugnis auch,
dass wir uns flr eine stéandige Ausbildung und Reformation durch Gott 6ffnen.

Zu unseren Werkzeugen fur eine kritische Auseinandersetzung mit dem Kontext gehdren
das betende Lesen und Nachdenken tber die Heilige Schrift in betender Gemeinschaft.
Wir ermutigen dazu, schwierige Fragen im Rahmen einer vom Glauben getragenen, re-
spektvollen Beziehung zu erértern. In diesem Sinne ist die Unterscheidung sowohl ein
Akt der Verletzlichkeit als auch der Reformation. Wie wir im Rémerbrief lesen: "Stellt
euch nicht diesem Zeitalter gleich [...], damit ihr erkennt, was der Wille Gottes ist.
(Rémer 12:1-12)

Die WGRK nimmt diesen Ruf auf und bemiiht sich, sowohl die Zeichen der Zeit als auch
Gottes Ruf zum Handeln zu erkennen, wobei sie sich gleichermaBen von ihrem Enga-
gement fur Gerechtigkeit und fur die Bewahrung der Einheit des Geistes im Band des
Friedens leiten lasst.

4 Northwestern Synod of the United Reformed Church in the UK, [https://nwsynod.org.uk/discerning-
together-2/].
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LIEBE, GERECHTIGKEIT, SUNDE UND REUE

21.

22.

23.

24,

Seit mehr als 30 Jahren diskutieren Menschen in unserer Gemeinschaft Uber die Bezie-
hung zwischen Liebe und Gerechtigkeit. In diesem Gesprach wurde die Konzentration
der WGRK auf die Gerechtigkeit als eine ethische Reduzierung des Glaubens kritisiert,
weil sie als unfahig angesehen wurde, Gottes Heil zum Ausdruck zu bringen. Diese Aus-
einandersetzung ist bedauerlich, denn wie unsere afrikanischen Geschwister uns immer
wieder in Erinnerung gerufen haben, umfasst das biblische Zeugnis von Gottes Gerech-
tigkeit sowohl die Gerechtigkeit als auch die Rechtschaffenheit der Menschen in all ihrer
Sundhaftigkeit.

Im Neuen Testament werden Gerechtigkeit und Rechtschaffenheit mit demselben grie-
chischen Wort "dikaiosune" ausgedruickt. Bibeltexte wie Jesaja 1,17, Amos 5,24 oder
Lukas 18,1-8 liefern den Schllissel zum Versténdnis dieses Gleichklangs: Die Begriffe
"Gerechtigkeit" und "Rechtschaffenheit" beschreiben beide richtige Beziehungen: Zwi-
schen Gott und den Menschen, unter den Menschen und zwischen den Menschen und
der nichtmenschlichen Schdpfung. Gerechtigkeit und Rechtschaffenheit werden zerstort,
wenn rechte Beziehungen durch Macht und Missbrauch ersetzt werden. Jesus und die
Propheten des Alten Testaments bezeichnen solchen Missbrauch als Siinde.

Die grundlegende afrikanische Ubuntu-Philosophie "Ich bin, weil wir sind" bringt diese
untrennbare Verbindung zwischen Liebe und Gerechtigkeit zum Ausdruck. Die aufkom-
menden philippinisch-amerikanischen Theologien der kapwa unterstreichen die untrenn-
bare Verbindung zwischen dem Individuum, der Familie, der Gemeinschaft, der Nation,
dem Globus und dem Planeten Erde (Erde, Ozeane/Stréme, Luft). Der Bruch von Bezie-
hungen ist ein groBes Vergehen an jeder Gemeinschaft. Die Wiederherstellung zerbro-
chener Beziehungen ist daher die héchste Berufung in allen Beziehungen: zu Gott, zu
unseren Mitmenschen und zur Natur. Gottes Heiliger Geist stellt zerbrochene Beziehun-
gen wieder her. Wenn Gott Stinder rechtfertigt, erklart er uns nicht nur fur gerecht, son-
dern stellt auch die Beziehungen wieder her, die das menschliche Leben ausmachen.

Es ist daher von groBer und grundlegender Bedeutung, dass jede Artikulation unseres
christlichen Glaubens mit einer Gemeinschaft beginnt und endet. Denn der Gott, den wir
anbeten, lebt nicht in der Isolation, sondern immer in der Gemeinschaft, wie die Trinitéat
(ein Gott in drei Personen) oder als "Kénig" eines "Reiches" in der Lehre Jesu Uber das
Reich Gottes zeigt. Das bedeutet fur uns, dass jede christliche Theologie, die nicht mit
und in einer Gemeinschaft beginnt und endet, unserem christlichen Glauben fremd ist
und mit Sicherheit einen irrefuhrenden Weg einschlégt.

THEOLOGIE IM KONTEXT PRAKTIZIEREN

25.

26.

Das zentrale Anliegen der Theologie ist die "kritische Reflexion der christlichen Praxis im
Licht des Wortes" (Gustavo Gutierrez). Theologie zu betreiben bedeutet, die Kraft und
Gegenwart des Heiligen Geistes in Gemeinschaften und Voélkern zu erkennen, die mar-
ginalisiert, viktimisiert und "enterbt" sind (Howard Thurman),

Theologie im Kontext zu betreiben bedeutet, dass der Kampf einer Gemeinschaft fur Ge-
rechtigkeit von einem Prozess der kritischen Reflexion aus der Beharrlichkeit in der
Nachfolge Jesu Christi in der Kraft des Geistes und in diesem konkreten Sinne in der
Theopraxis begleitet wird: Das aktive Gebet und das betende Handeln fur Gerechtigkeit,
die Fursorge fur die Waisen und Witwen, die Schreie der Misshandelten und Unterdrick-
ten nach Freiheit und Befreiung, das Weinen und Warten vieler Menschen, die an Orten
des Krieges und der Gewalt Angehérige verloren haben und sich um die Beendigung der
Feindseligkeiten bemuhen, der Wunsch, dass Flichtlinge Schutz finden, die Not der
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Hungernden - das reale Leben der Kinder Gottes in unserer gemeinsamen Menschlich-
keit ist lebendige Theologie, ist praktizierte Theologie, da jeder und jede Ebenbild des
lebendigen Gottes ist.

27. Theologie im Kontext wird auf unterschiedliche Weise in verschiedenen Kontexten prak-
tiziert. Theologie im Kontext zu praktizieren umfasst: Begleitung auf dem Weg, Organi-
sierung von Gemeinschaften und prophetischer Protest, 6ffentliche Flrsprache, Hilfsar-
beit, wiederherstellende Gerechtigkeit fir Opfer geschlechtsspezifischer Gewalt und ihre
Téater, gemeinsame Gottesdienste, in denen Gebete fir Gottes Welt das Volk Gottes zum
Handeln befahigen und inspirieren, Einberufung von Gesprachen und Beichte sowie Re-
flexion Uber diese Aktivitaten und Reflexion Gber den lebendigen Gott, der sich in jeder
menschlichen Aktivitat bewegt.

AUSEINANDERSETZUNG MIT INDIGENEN PHILOSOPHIEN UND SPIRITUALI-
TATEN

28. Indigenitat verbindet die Beharrlichkeit mit dem Ort. Indigene Philosophien und Spirituali-
taten bieten Perspektiven zur Verkérperung und Verbindung mit der Schépfung. Haufig
ist die indigene Identitat mit der Verantwortung fir die Schépfung verbunden. Spirituelle
Heiligkeit wird in stark kontextualisierten verwandtschaftlichen Beziehungen zu Land,
Wasser und Sternen beschrieben, die an Abram erinnern. Historisch gesehen haben
Verstadterung und mechanisierte Anbaumethoden einen GroBteil der Weltbevdlkerung
vom Bewusstsein der Verwandtschaft mit der natlrlichen Umwelt abgekoppelt. Dennoch
bleibt eine Sehnsucht nach dem himmlischen Gefihl, das wir in den von Gott geschaffe-
nen Wundern erleben.

29. Mit der Ablehnung der Entdeckungsdoktrin geht die Verantwortung einher, die Missions-
geschichte und die laufenden Beziehungen zu den indigenen Vélkern neu zu bewerten.
Far viele indigene Volker ist der Schmerz der Klimakatastrophe auch an ihrem eigenen
Kérper und Land spurbar. Klimagerechtigkeit und die Hoffnung auf Erlésung sind ge-
meinsame Punkte fir Zusammenarbeit und Lernen, die eine neue Strébmung der interre-
ligibsen theologischen Entdeckung darstellen.

BEKENNTNIS

FRUHERE BEKENNTNISSE UND WAS WIR AUS IHNEN LERNEN

30. Das Thema der 27. Generalversammlung der WGRK, "Bleibt in eurem Zeugnis", greift
die theologische Substanz zentraler Aussagen der reformierten Bekenntnistradition auf.
Sie bekraftigte die prophetisch-apostolische Aussage, die die Barmer Erklarung krént:
"verbum Dei manet in aeternum - das Wort des Herrn bleibt in Ewigkeit" (Jes. 40,8; 1
Petr. 1,25). Dieser Vers drickt die unzerstérbare und befreiende Dauerhaftigkeit des
Wortes Gottes aus, das das Zeugnis der Kirche fur das verheiBene Reich der Gerechtig-
keit und des Friedens flr die ganze Schépfung tragt.

31. Die Bekenntnisse von Barmen, Belhar und Accra fordern die Gemeinschaft der WGRK
auf, ihre Komplizenschaft mit verschiedenen gétzendienerischen Machten zu erkennen
und zu bekennen. Sie rufen zur Umkehr zu einer befreienden Koinonia auf, die sich den
Méchten der Ungerechtigkeit entgegenstellt und sich an Gottes Mission fur Gerechtig-
keit, Frieden und das Wohlergehen der ganzen Schdpfung beteiligt.

32. Mehrere Aligemeine Réate haben die Bedeutung dieser Bekenntnisse als Wegweiser be-
statigt, um die "Zeichen der Zeit" zu erkennen und im Zeugnis so zu reagieren, wie der
Geist es fuhrt. In dieser Tradition versteht sich die Weltgemeinschaft Reformierter Kir-
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chen als bekennende Kirche, die bekennt, dass Christus der bleibende Anspruch Gottes
auf alle Lebensbereiche gegen herrschaftslose Méachte in Politik, Religion, Kultur und
Wirtschaft ist.

NEUE WEGE zZU EINER BEKENNENDEN KIRCHE ERPROBEN

33.

34.

35.

Wahrend der COVID-19-Pandemie fihrte die WGRK einen umfassenden Unterschei-
dungsprozess durch, der Raum fir den Austausch von Erfahrungen mit Trauer, Hoffnung
und Zeugnis bot. Wir trafen uns alle zwei Wochen, und jedes Mal stellte eine andere Re-
gion oder ein anderes Netzwerk Liturgien, theologische Uberlegungen und Reaktionen
auf die Pandemie vor. Wir nannten den Prozess: "Was verlangt Gott von uns? Unter-
scheiden, bekennen, bezeugen und reformiert sein in Zeiten von COVID-19 und daruber
hinaus". Es war eine intensive Erfahrung, die die Gemeinschaft in Zeiten der Not zu-
sammenbrachte.

Die Pandemie verursachte "eine Versorgungskrise" (Oxfam) und "eine moralische und
politische Krise" (WHO). Dennoch offenbarte sie auch im weiteren Sinne "die tief ver-
wurzelten strukturellen, institutionellen und systemischen wirtschaftlichen, sozialen und
politischen Ungleichheiten und den unaufhérlichen, umfassenden Krieg gegen die Armen
und Schwachen auf globaler und nationaler Ebene" (Allan Boesak). Angesichts dieser
Bedingungen sprach Jirgen Moltmann schon vor drei8ig Jahren von einer "Gotteskrise".
Allan Boesak schlug den Begriff "Globale Apartheid" vor, um den Zustand zu benennen,
den die Pandemie auf so greifbare Weise offenbart.5

Diese Konflikte erfordern theologische Arbeit. Die WGRK sollte ihre Bekenntnistradition
wieder betonen und neue Wege entwickeln, um grundlegende Konflikte in der Sprache
der Bekenntnisse anzusprechen.

ZEUGNIS ABLEGEN: THEOLOGISCHE ANTWORTEN AUF GLOBALE KRISEN

36.

Fir die WGRK ist die Theologie eine zentrale Form des Zeugnisses. Sie setzt sich aktiv
mit den religiosen Grundlagen von Unterdriickungssystemen auseinander und zielt auf

die Befreiung von Menschen und der Welt ab. Hier stellen wir einige wichtige Beispiele

vor, die in der theologischen Arbeit der Gemeinschaft vertieft und erweitert werden soll-
ten.

FUNDAMENTALISMUS

37.

38.

Religidser Fundamentalismus, der die Auslegung religiéser Texte gewaltsam einschrankt
und ihre Anspriiche und Uberzeugungen als unfehlbar und absolut festschreibt, ist in der
heutigen Geopolitik in vielen Teilen der Welt ein greifbares Merkmal. Religiése und welt-
anschauliche Traditionen auf der ganzen Welt neigen zu fundamentalistischen Tenden-
zen, da die Wiederherstellung der vermeintlich "reinen" Natur des Glaubenssystems ein
stark intuitiver Faktor ist, der oft mit einer aggressiven und disqualifizierenden Emotiona-
litdt gegentber Andersglaubigen und -denkenden aufgeladen ist.

Der heutige christliche Fundamentalismus ist auf irrefGhrenden Theologien des biblis-
chen Lehramtes aufgebaut. Die Exklusivitat, die damit auf die Bibel Ubertragen wird,
flhrt zu deren Sakralisierung. Das Prinzip des sola scriptura verliert seine Offenheit fur

Arbeitspapier der WGRK (2021): "Was verlangt Gott von uns?". Unterscheiden, Bekennen und
Bezeugen in der Zeit von Covid-19 und dariiber hinaus, [https://wcrc.eu/wp-content/uploads/
2021/01/2021-01-21_COVIDandBeyond-WorkingPaper-EN.pdf].

45



39.

40.

den Heiligen Geist und wird in der Sprache des Buchstabens verschllsselt (2. Korinther
3,6).

Gegenuber verharteten Fundamentalismen betonen wir, dass sich das reformierte Prin-
zip des sola scriptura aus dem Bekenntnis zum solus Christus ableitet: Die Heilige
Schrift ist der Ort, an den wir uns als Glaubensgemeinschaften selbstkritisch wenden,
weil sie ein einzigartiges und maBgebliches Zeugnis von Gottes Wort ablegt, das in Je-
sus Christus Fleisch geworden ist, und weil der Heilige Geist durch diese Schrift in vielen
Glaubigen den Glauben gewirkt hat. In unseren gemeinschaftlichen Prozessen der Un-
terscheidung der Bedeutung der Schrift bekennt die Kirche ihre Notwendigkeit, semper
reformanda secundum verbum Dei zu sein, reformiert und wieder reformiert zu werden
durch das Wort Gottes, das in Jesus Christus Fleisch geworden ist, und durch das testi-
monium internum des Heiligen Geistes in uns.

Fundamentalismus ist nicht nur auf Religionsgemeinschaften beschréankt. Marktfunda-
mentalismus wird heute als Uberzeugung artikuliert, dass der Bereich des Marktes in
vollem Umfang ausgeweitet werden sollte, da Markte als die rationalste und effizienteste
Methode zur Verteilung von Ressourcen angesehen werden. Unsere reformierten Tradi-
tionen rufen uns dazu auf, diese Behauptung in Frage zu stellen.

NATIONALISMUS & AUTORITARISMUS & RECHTER LIBERTARISMUS

41.

42.

43.

Im breiteren globalen Kontext sehen wir einen allgegenwartigen und ungeheuerlichen
Anstieg mehrheitlicher Vorherrschaften wie der weiBen Vorherrschaft und anderer damit
verbundener "Vorherrschaften", die auf der Uberschneidung von Standort, Ethnie, Klas-
se, Kaste, Geschlecht und sexueller Orientierung beruhen. Demokratische Systeme
verwandeln sich in "gewéhlte Autokratien", in denen eine autoritédre und zwanghafte Flh-
rung in einer bestimmten Staats- und AuBenpolitik zum Ausdruck kommt.

Der Nationalismus ist oft in Ideologien des "Wir gegen sie" verpackt, einschlieBlich For-
men, die das Christentum zu einem Identitditsmerkmal erheben. Das Christentum ist
nicht eine Identitat, die einige besitzen und die anderen Uberlegen ist. Es ist ein Zeugnis
fir die Gnade Gottes, die sich frei Uber alle Menschen ergieBt. Die nationalistische Rhe-
torik nutzt tief sitzende fremdenfeindliche Stereotypen von Gemeinschaften, um Grenz-
kontrollen zu schlieBen oder einzuschrénken und einer Ubersteigerten Bigotterie zu fré-
nen. Die Ideologie des toxischen Nationalismus, die sich vor allem in stédtischen Gebie-
ten ausbreitet, hat Formen der lokalen Demokratie gefahrdet. Das Vokabular "Insider-
Outsider" beherrscht weiterhin die politischen Diskurse, in denen Menschen, die als Au-
Benseiter wahrgenommen werden, als Bedrohung flr die nationale Sicherheit angese-
hen werden. Ein solches Muster ist in verschiedenen Teilen der Welt weit verbreitet, wo
die Macht das Wohlergehen bedroht.

Die Uberlegenheitstendenzen, die nationalistische Behauptungen durchdringen, miissen
sténdig abgebaut werden, wie es im Bekenntnis von Accra gefordert wird. Diese Aufgabe
des Bekennens und der Demontage ist umso dringlicher, als aufkommende hegemoniale
Krafte wie der rechte Libertarismus sich religiése Sprache und Identitaten aneignen, in-

dem sie beispielsweise die auBerordentliche Unterstiitzung der "Kréfte des Himmels" far
sich beanspruchen und gleichzeitig ein perverses Konzept von Freiheit propagieren, das
Prozesse der "schopferischen Zerstérung" fordert. Der so zutage tretende "Widerstand
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gegen die Form" charakterisiert die phdnomenale Konfiguration des "Damonischen",
nach Paul Tillichs klassischer Definition, in seiner historischen Entfaltung.¢

DIGITALISIERUNG UND KUNSTLICHE INTELLIGENZ

44. Die Auswirkungen der technologischen Innovationen waren sehr ambivalent. Die jings-
ten Krisen haben das Bewusstsein flr die Auswirkungen und den Fluss der globalen
Kommunikation geschérft. Der frihere 6kumenische Fokus auf freiwillige und erzwunge-
ne Migration wurde in Frage gestellt, als die Reaktionen auf Pandemien die Risiken,
Grenzen und die Geschwindigkeit des internationalen Reisens deutlich machten. Gleich-
zeitig kennzeichneten internationale Kooperation, Zusammenarbeit, Wettbewerb und
Konflikte die Fortschritte (und Hindernisse) bei der Erzielung von Durchbriichen. Viele
Menschen haben die Méglichkeit, digital zu kommunizieren, wahrend andere aufgrund
mangelnder Konnektivitat isoliert sind. Die Erfahrungen kdérperlicher, geistiger und spiri-
tueller Isolation wurden letztlich sowohl durch den Zugang zu Technologien als auch
durch den fehlenden Zugang zu diesen bestimmt.

45. Heute liefern Drohnen sowohl Schwerter als auch Pflugscharen, manchmal im selben
Konvoi. Sobald derjenige, der Waffen oder landwirtschaftliche Geréte fihrt, mit seinem
eigenen Blut und SchweiB8 an der Aktion beteiligt ist. Was bleibt, sind oft Tranen. In einer
automatisierten Umgebung sind die Reaktionen programmiert, anstatt sie zu erkennen.
Die Fortschritte im Bereich der kinstlichen Intelligenz verkomplizieren unsere Definitio-
nen von Rechten und Pflichten weiter. Chatbots werden eingesetzt, um Aufsatze und
Gebete zu schreiben. Patienten suchen nach medizinischen Diagnosen, indem sie im
Internet nach ihren Symptomen suchen. Roboter "Ubersehen die Ecken", wenn sie unse-
re Wohnungen und Arbeitsplatze saugen. Fotos werden mit der Anweisung manipuliert:
"Mach mich schéner". Wir fragen Siri, wie wir nach Hause kommen.

46. In diesem Zusammenhang stellen sich immer mehr theologische Fragen, die von den
Kirchen und 6kumenischen Organisationen beantwortet werden missen: Welche morali-
schen und spirituellen Auswirkungen hat es, wenn Technologie aus der Ferne eingesetzt
wird, ohne die haptische (kérperliche) Erfahrung der Verkdrperung? Was sind die Vortei-
le und Risiken, nicht nur flr den Kérper, sondern auch fur die Seele? Wie vertragt sich
unser Verstandnis von aus dem Glauben gespeisten Entscheidungen und Unterschei-
dungen mit der Tatsache, dass manche Handlungen nicht mehr auf menschliche Ent-
scheidungen zurtickgehen und auch nicht mehr Gegenstand geistlicher Unterscheidun-
gen sind?

GESCHLECHTSSPEZIFISCHE GEWALT

47. Alle Menschen sind nach dem Bild Gottes geschaffen. Trauriger- und tragischerweise
wird die volle Wirde und der Wert des Menschseins auf bestimmte kulturelle Rollen,
Codes und Bilder von "Mann", "Frau", "Madchen" und "Junge" reduziert und zur Ware
gemacht. Toxische Bilder von Méannlichkeit und Weiblichkeit werden von sich selbst, der
Kultur, der Gesellschaft und den Systemen verinnerlicht, was zu Hass und Gewalt gegen
andere fuhrt, die als anders wahrgenommen werden oder als "zu retten" angesehen
werden, und sogar zu Gewalt gegen sich selbst verinnerlicht werden kann.

48. Auch wenn die WGRK und andere 6kumenische Partner seit Jahren #ThursdaysinBlack
als globale Kampagne zur Steigerung des Bewusstseins und der Verpflichtung, flr eine

6 P. Tillich, (1969) Was ist Religion, Hrsg. und Ubers. J.L. Adams (New York: Harper & Row), S. 73.
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49.

Welt ohne geschlechtsspezifische Gewalt zu beten und sich dafir einzusetzen, Gber-
nommen haben, beklagen wir als Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen und der Gene-
ralrat den Zustand der Welt, in der geschlechtsspezifische Gewalt grassiert und unver-
mindert anhalt.

Bei geschlechtsspezifischer Gewalt geht es wie bei jeder Form von Gewalt um Macht-
missbrauch und -ausiibung. Wir hoffen, dass die WGRK die geschlechtliche Identitat al-
ler Kinder Gottes bekréftigt und die Verpflichtung eingeht, beharrlich auf eine Welt hinzu-
arbeiten, in der die Wurde und der Wert aller Menschen Gottes an jedem Ort und in je-
dem Kontext anerkannt werden und in der alle die Ressourcen, Méglichkeiten und Be-
dingungen erhalten, um sich in Gottes Schalom zu entfalten.

REFORMIERT SEIN
CHRISTLICHE IDENTITAT IN VERSCHIEDENEN AUSDRUCKSFORMEN

50.

51.

52.

53.

54.

Christsein bedeutet zunachst ein Bekenntnis zu demjenigen, der uns eine narrative Iden-
titét verleiht. Es bringt unser Selbstverstandnis als Kirche mit der zentralen Geschichte
des Evangeliums von Jesus Christus in Verbindung. Diese zentrale Erzhlung bestimmt,
wer wir sind und wer wir zu sein berufen sind. Die Fragen der ersten Ordnung betreffen
das Versténdnis des Evangeliums. Die Fragen der zweiten Ordnung laden uns ein, unse-
re reformierte ldentitat zu bedenken.

Wenn man fragt: Was ist reformierte Identitat? Viele Reformierte mdgen diese Frage un-
angenehm finden. Die wirklich wichtige Frage ist, was christliche Identitat heute ist: "Was
sind wir berufen zu sein?" Reformiert zu sein ist in erster Linie eine Art, Christ zu sein.

Was bedeutet es, ein reformierter Christ zu sein? Der christliche Glaube, wie ihn die Re-
formation wiederentdeckt hat, ist exzentrisch. Das Zentrum der Kirchen liegt nicht in ihrer
eigenen Identitat, ihren Institutionen, ihrer Geschichte oder gar ihren Glaubensbekennt-
nissen, sondern in Christus. Christliche Gemeinden sind aufgerufen, offen dafir zu sein,
sich durch das Wirken Christi und des Heiligen Geistes immer wieder neu zu formen und
auf den Heiligen auszurichten. Das Evangelium beschreibt Gottes eigene Ausrichtung
auf die Welt, die Gott liebt. Das Abstecken und Feiern von Grenzen zwischen Konfessio-
nen verleugnet diese grundlegende exzentrische ldentitat.

In unterschiedlichen Kontexten werden verschiedene Aspekte des Evangeliums hervor-
gehoben. Die Verlagerung des Schwerpunkts des Christentums von traditionellen Ein-
flissen zu neu entstehenden Gemeinschaften wirkt sich auf die reformierte Kirchenfami-
lie aus und bereichert sie. Die klassische Konfiguration reformierter Grundeinsichten,
selbst scheinbare Kernprinzipien wie sola scriptura, sola gratia, sola fide, werden von
Kirchen in unterschiedlichen sozialen und kulturellen Verhaltnissen, mit unterschiedli-
chem Hintergrund, die vor eigenen Herausforderungen stehen und nach eigenen Ant-
worten suchen, in Frage gestellt und neu interpretiert werden. Es ist zu erwarten, dass
das reformierte Erbe in die Zukunft in Formen weitergegeben wird, die die Europa-Zen-
triertheit dekolonisieren und kontextuell erfahrene Offenbarung integrieren.

Das Zeugnis von Gottes Wirken in Christus bringt viele Formen christlicher Existenz her-
vor, auch wenn es den Einzelnen in umfassender und ganzheitlicher Weise beansprucht.
Es umfasst Einstellungen, Gedanken, Hoffnungen und Angste, Ideale, Vorstellungen von
der Welt, den Glauben an Gott, an Christus und das kommende Reich, geistige und mo-
ralische Praktiken und Formen der Organisation der Kirche.
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55. Es ist unmdglich, einheitliche Merkmale in der reformierten Welt zu formulieren. Wenn
wir den Stimmen zuhdren, die versuchen, charakteristische Merkmale der reformierten
Kirchenfamilie von heute zu erkennen, wie sie in der Weltgemeinschaft Reformierter Kir-
chen versammelt ist, kbnnten wir auf Folgendes kommen:

56. Reformierte Kirchen teilen die Auffassung von der Schrift als Zeugnis des lebendigen
Wortes und binden sich an die gesamte Schrift, die im konkreten Kontext des gelebten
und verkoérperten Glaubens an Jesus Christus gelesen und verstanden werden muss.
Bindung bedeutet hier, dass wir versuchen, im gegenseitigen Héren und Lernen zu er-
kennen, was in der Bibel wirklich zentral ist, so dass das lebendige Wort in unser men-
schliches Leben einflieBen kann. Gnade, Rechtfertigung durch den Glauben, in der re-
formierten Tradition untrennbar verbunden mit dem Einsatz flr Gerechtigkeit in der Welt,
Vers6hnung zwischen Gott und Menschen und zwischen den Menschen, Gleichheit von
Geschlecht, Klasse und Ethnie, soziale Verantwortung, das Priestertum aller Glaubigen -
das sind einige zentrale Einsichten in der ganzen Heiligen Schrift, die immer offen sind
fir Anpassung, Vertiefung und Scharfung der Sinne in der Hitze des Tages.

57. Reformierte Kirchen bestehen auf der Souverénitét der Gnade Gottes und auf einer im-
manenten Beziehung von Rechtfertigung und Gerechtigkeit: Die bedingungslose Liebe
Gottes greift wirksam in die herrschenden Machtverhéltnisse in der Welt ein. Wir werden
von Christus angenommen, anerkannt, einbezogen und gehdren ihm, egal wer wir sind.
Es gibt kein System und keine Macht, die uns diesen von Gott gegebenen Anspruch auf
unsere Wirde nehmen kann. Unabhangig davon, was die Gesellschaft normalisiert oder
wie sie einen herabsetzt, kann diese innere, exzentrische ldentitat ein Leben in Wiirde
und mit Sinn ermdglichen. Mit dieser neuen ldentitat kommt ein Gefuhl der Hoffnung auf
eine andere Zukunft. Sie beféhigt die Menschen, Christus nachzufolgen und in demti-
ger Beharrlichkeit die Regeln der Gerechtigkeit Gottes fur das Wohlergehen ihrer Mit-
menschen und der Erde umzusetzen.

58. Reformierte Kirchen glauben an das Priestertum aller Glaubigen. Dies verbietet es der
Kirche, Uber ihre Mitglieder zu herrschen und ihre Stimmen zum Schweigen zu bringen.
Reformierte Kirchen schéatzen die Vielfalt und teilen eine reichskritische Haltung. Wenn
wir in der WGRK zusammenkommen, werden wir daran erinnert, wer wir sind und wie
wichtig es ist, sténdig offen fur Kritik zu sein. Andersdenkende Stimmen in unserer Mitte
erinnern uns an unsere Berufung und Identitat als kirchliche Gemeinschaft.

59. Solche Stimmen kénnten die von jungen Menschen sein, die ihre Kirchen auffordern,
sich mutiger mit den wirklichen Herausforderungen der Welt zu befassen, wie der Um-
weltkrise, der globalen Ungleichheit oder der Geschlechtergerechtigkeit. Solche Stim-
men kdnnten die von Frauen sein, die soziale und kirchliche Ungerechtigkeiten in Frage
stellen. Sich gemeinsam neu zu formieren bedeutet hier, dass wir lernen sollten, die Din-
ge aus ihrer Perspektive zu sehen, anstatt ihnen unsere aufzuzwingen. Die Kirchen wer-
den den Test der Authentizitat fir junge Menschen und fur Frauen nur bestehen, wenn
sie das, was sie predigen, auch in die Tat umsetzen. Kritische Stimmen helfen uns,
selbstkritisch zu erkennen, wie wir uns heute in der Welt engagieren und prophetisch
bezeugen und bekennen sollen. Eine kritische Haltung gegentber dem Imperium, die
durch die Auseinandersetzung mit internen und externen Konflikten und Kontroversen
gepragt ist, wird uns bei unseren kiinftigen Unterscheidungen néhren und leiten. In die-
sem Geist gehen wir an 6kumenische und interreligiése Gesprache heran und sind
Uberzeugt, dass es wichtig ist, die Apologetik zu verfeinern.
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60.

SchlieBlich kénnen die reformierten Kirchen ihren gemeinsamen und wahrhaft exzentri-
schen Charakter im Grunde als eine Explikation des Leitprinzips der Theologie Calvins
verstehen: Soli Deo Gloria. Dieses Bewusstsein kann Entspannung bringen. Es kann
uns von einem vielleicht etwas moralistischen Aktivismus zu einer &sthetischen Aufmerk-
samkeit fihren, die liebevoll und gerecht ist. Nicht die Sorge um uns als Kirchen und un-
sere Zukunft, sondern eine Haltung der Offenheit fur Gottes Ruf, Gottes Reich und Got-
tes Herrlichkeit sollte im Vordergrund stehen. Wir brauchen keine Angst zu haben, dass
dies auf Kosten der verletzlichen Menschen und ihres Leidens geht. Das ist kein Wider-
spruch. Wie Irendus von Lyon sagte: "Die Herrlichkeit Gottes ist der Mensch in seiner
ganzen Lebendigkeit."

THEOLOGIEN DER FURSORGE, LIEBE UND FREUDE

61.

62.

63.

Unser reformierter Glaube unterstreicht, dass wir von Gottes Gnade durch Christus ge-
liebt und gerettet werden und folglich frei sind, fir Gottes Liebe, Gerechtigkeit und Freu-
de zu leben. Doch die realen existenziellen Bedrohungen, die unser gemeinsames
Menschsein auf personlicher, lokaler und globaler Ebene durchdringen, verdrangen oder
verdecken Gottes Gaben fiir alle, damit sie sich entfalten und in Gottes Schalom leben
kénnen. Uberwltigt von der schieren Menge und Geschwindigkeit unseres Bewusst-
seins und unserer Erfahrung von Kraften und Faktoren, die Gottes Liebe, Freude und
Gerechtigkeit fur alle zuwiderlaufen, kénnen wir als Volk Gottes manchmal in insulare
oder kurzsichtige Sorgen um unsere eigenen Kirchen oder unsere eigenen Interessen
verfallen und den Aufruf unseres Herrn zur Nachsten- und Fremdenliebe vernachlassi-
gen.

Wéhrend wir uns weiterhin den immensen Herausforderungen unserer Zeit auf so viele
Arten und auf so vielen Ebenen stellen, missen wir uns wieder darauf besinnen, Gottes
Flrsorge, Liebe und Freude fur die Welt zu leben und zu verkérpern. Ein solches Leben,
das von Glaube, Hoffnung und Liebe gepragt ist, grindet sich auf Gottes Fursorge, Lie-
be und Freude fiur die Welt in der Menschwerdung Christi, am Kreuz, im Grab des To-
des, in der Auferstehung, in der Himmelfahrt des Herrn, in der Gabe und dem Wirken
des Heiligen Geistes und Uberall dort, wo Gott sich unter uns bewegt und handelt. Die
bleibende Gegenwart Gottes in und durch Gottes Volk ist ein Zeichen fur Gottes fortwéah-
rende und beharrliche Fursorge, Liebe und Freude fir alle Menschen und in der Tat far
die gesamte Schopfung.

Gott hat uns das Leben geschenkt und zeigt uns, wie wir das Leben leben und es gut
leben kdnnen. Gott hat uns auch gezeigt, wie wir in Wirde und mit Hoffnung sterben
kénnen. Wie der Heidelberger Katechismus bekraftigt, gehéren wir im Leben und im Tod
unserem treuen Erléser Jesus Christus. Wie kénnen wir die Fulle des Lebens in jeder
Hinsicht wirdigen und den Sterbenden Wirde geben, wo die Schatten des Todes greif-
bar und allgegenwartig sind? Wie verkérpern wir dem Nachsten und dem Fremden ge-
genuber das Leben Christi, dessen Leben von liebevollem Dienst gepréagt war, der sich
um die Schwachen und Hungernden kiimmerte und in allem, was er sagte und tat, Fir-
sorge, Liebe und Freude zeigte?
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FRAGEN FUR DISKUSSIONEN

Bitte diskutieren Sie das Theologie-Konzeptpapier. Die folgenden Fragen kénnten Ihnen bei
Ihrem Gespréach helfen. Bitte wéhlen Sie diejenigen aus, die flir lhre Situation am relevan-
testen sind:

EINFUHRUNG

*  "Wir leben in einer Zeit, die von zahlreichen Krisen geprégt ist, die sich der Vorstel-
lung von Fortschritt widersetzen.
Nennen Sie Beispiele flr Situationen, in denen Sie solche Krisen in Ihrem Umfeld
erlebt haben.

* "Die Theologie selbst wurde als Waffe eingesetzt, um Gewalt und Unterdriickung zu
legitimieren."
Nennen Sie solche Falle, in denen die Theologie zu einem Instrument der Macht
geworden ist.

AUF DEM WEG ZU EINER THEOLOGIE DER BEHARRLICHKEIT

* "Beharrlichkeit ist ein zentrales Thema in der reformierten Tradition".
Erzahlen Sie von Zeiten, in denen Beharrlichkeit eine wichtige Ressource in der Ge-
schichte lhrer Kirche war.

* "Wann immer Gott einen Menschen ansieht, sieht er sich selbst in ihm. [...] Und wenn
ein Mensch verwundet ist, ist auch Gott verwundet'.
Lesen Sie Bibelstellen, die bekraftigen, dass der Mensch als Ebenbild Gottes ge-
schaffen wurde, und diskutieren Sie, wie dies unser Verstdndnis vom Menschen be-
einflusst.

* "Beharrlichkeit ist in der reformierten Tradition falsch interpretiert worden'".
Nennen Sie Beispiele aus Ihrem Umfeld, wo dies geschehen ist.

UNTERSCHEIDUNGSKRAFT
* "Theologien der Hoffnung scheinen auf historische und strukturelle Desillusionierung
zu stoBen."

Teilen Sie Erfahrungen mit, bei denen dies der Fall ist, und diskutieren Sie, wie
Menschen mit dieser Erfahrung umgegangen sind.

* "Endzeitstimmung ist in den Kirchen und in vielen Gesellschaften im Allgemeinen auf
dem Vormarsch".
Sammeln Sie Beispiele und diskutieren Sie, woran man solche Tendenzen erkennen
kann.

* "Unsere Traditionen fordern die Mitglieder auf, ein Herz der Unterscheidung zu su-
chen."
Schauen Sie sich die Instrumente der gemeinsamen Unterscheidung in lhrer Kirche
an und diskutieren Sie, wie diese Instrumente helfen kdnnen, Konflikte zu bewélti-
gen.

* "Die afrikanische Ubuntu-Philosophie 'lch bin, weil du bist' drlickt die untrennbare
Verbindung zwischen Liebe und Gerechtigkeit aus", und die philippinisch-amerikani-
schen Theologien der kapwa driicken die untrennbare Verbindung von Individuum,
Gemeinschaft, Welt und Erde aus. Untersuchen Sie den Beziehungscharakter von
Liebe und Gerechtigkeit und wie diese besondere Eigenschaft die Beziehung zwi-
schen den beiden beeinflusst.
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* "Theologie ist eine kritische Reflexion (ber die christliche Praxis (Gutierrez)".
Diskutieren Sie, wie die Befreiungstheologie die Art und Weise, wie Ihre Kirche
Theologie betreibt, verédndern kann.

* "Indigene Philosophien und Spiritualitdten bieten Perspektiven zur Verkérperung und
zur Verbindung mit der Schépfung."
Diskutieren Sie, wie indigene Philosophie und Spiritualitat die Art und Weise, wie
Ihre Kirche Theologie betreibt, verdndern kann.

BEKENNTNIS

* "Die Bekenntnisse von Barmen, Belhar und Accra rufen die Gemeinschaft der WGRK
dazu auf, ihre Komplizenschaft mit gétzendienerischen Méchten zu bekennen und
sich zu einer befreienden Koinonia zu bekehren, die sich in Gottes Mission fiir Ge-
rechtigkeit, Frieden und das Wohlergehen der ganzen Schdpfung engagiert."

Teilen Sie lhre Erfahrungen mit, wo Bekenntnisse in lhrer Kirche eine wichtige Rolle
gespielt haben.

* Diskutieren Sie das Konzept der "Globalen Apartheid" und Gberlegen Sie, wie es |h-
rer Kirche helfen kdnnte, eine bekennende Kirche zu werden.

ZEUGNIS ABLEGEN: THEOLOGISCHE ANTWORTEN AUF GLOBALE KRISEN

* "Fir die WGRK ist Theologie eine Form des Zeugnisses".
Tauschen Sie sich Uber Beispiele aus, in denen Theologie als eine Form des Zeug-
nisses betrieben wurde, und diskutieren Sie, was eine Theologie ausmacht, die sich
als ein Akt des Zeugnisses versteht.

* "Fundamentalismus"
Sammeln Sie Beispiele fur religidsen Fundamentalismus und erértern Sie den Unter-
schied in der Herangehensweise an sola scriptura im Modus des Buchstabens und
im Modus des Geistes (2. Korinther 3,6). Wie kann die Heilige Schrift ein Vehikel fir
den sténdigen Reform- und Verénderungsbedarf sein, zu dem die Kirche aufgerufen
ist?

* "Nationalismus und Autoritarismus"
Nennen Sie Beispiele fur sich verstéarkende Nationalismen und Autoritarismen und
erbrtern Sie, wie die Theologie zur Legitimierung der Vorherrschaft bestimmter Grup-
pen
eingesetzt wird.

* "Digitalisierung und Ktinstliche Intelligenz"
Diskutieren Sie die Auswirkungen von Digitalisierung und Kunstlicher Intelligenz auf
Gesellschaft, Wirtschaft und Kriegsfuhrung. Welche ethischen Fragen ergeben sich
daraus? Was sind die theologischen Grundlagen dieser Technologien, und wie kon-
nen wir sie theologisch kritisieren?

* "Geschlechtsspezifische Gewalt"
Wie kdénnen Religionsgemeinschaften beharrlich auf geschlechtsspezifische Gewalt
reagieren? Wie kénnen die Kirchen bei der Begleitung von Opfern geschlechtsspezi-
fischer Gewalt, bei der Arbeit fir Gerechtigkeit in Kirche und Gesellschaft und bei der
Wiedergutmachungsjustiz fir Gewalttater einen wichtigen Beitrag leisten?

REFORMIERT SEIN
* "Als Christen geben wir beharrlich Zeugnis von Gottes guter Nachricht in Jesus
Christus".
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Wie kénnen wir von den Reformatoren lernen, die géttliche Gnade in einer Welt vol-
ler Unfrieden, Ungerechtigkeit, Gewalt und Verzweiflung zu ergriinden?

"Wenn man fragt: 'Was ist reformierte Identitét heute?', mégen viele Menschen diese
Frage als etwas unangenehm empfinden."

Diskutieren Sie, warum die reformierte Tradition dem Begriff der Identitét

immer kritisch gegentberstand. Warum sehen wir uns selbst als stets reformiert im
Sinne von Gottes Wort?

Im Abschnitt Gber die christliche Identitéat werden folgende Punkte hervorgehoben,
die die reformierte Tradition charakterisieren: exzentrisch, schriftzentriert, innerlich
vielfaltig, befahigend, reichskritisch, Rechtfertigung und Gerechtigkeit betreffend.
Diskutieren Sie diese Merkmale und Uberlegen Sie, wie sie das Leben lhrer Kirche
pragen.

"Die standige Gegenwart Gottes in und durch Gottes Volk ist ein Zeichen fir Gottes
standige Fursorge, Liebe und Freude fur alle Menschen, ja fir die ganze Schdpfung.
Sammeln Sie Bibelstellen, die Gottes Flrsorge, Liebe und Freude flr die Menschen
und die Schépfung zum Ausdruck bringen, und diskutieren Sie dartber, wie Gottes
standige Gegenwart unser Durchhaltevermégen starken kann.
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P4: MISSION IST GOTTES BEHARRLICHER
RUF
IN UNSEREM ZEUGNIS ZU VERHARREN

Wir bitten die Mitgliedskirchen, 6kumenischen Partner und Gerechtigkeitsnetzwerke um
qualitatives Feedback zum Missionskonzeptpapier. Bitte setzen Sie sich kritisch mit den
Grundlagen fir die Gerechtigkeitsarbeit der WGRK auseinander und machen Sie
Vorschlége, wie dieser konzeptionelle Rahmen verbessert werden kann. Bitte senden Sie
Ihre Antworten bis zum 28. Februar 2025 an die folgende E-Mail-Adresse: gc2025@wcrc.eu.

Nachdem wir Ihre Riickmeldungen erhalten haben, werden wir die Konzeptpapiere
entsprechend dem, was wir gehért haben, lberarbeiten, bevor sie dem Generalrat zur
Entscheidung vorgelegt werden.

EINFUHRUNG

1. Wir sehen einen groBen Wert darin, die Kontinuitat mit friheren Erklarungen und Grin-
dungsdokumenten (Barmen, Belhar und Accra) zu betonen, wenn wir tber die Mission
der Kirche in einer sich standig verédndernden, aber unveréanderlich feindseligen Welt fur
die Schwachen, die Armen und die ausgeschlossenen Kinder Gottes nachdenken. Die
"skandalése Welt" des Bekenntnisses von Accra ist heute skandaléser denn je, und der
Aufruf von Belhar, "dort zu stehen, wo Gott steht", ndmlich bei den Armen, Unterdrick-
ten, Geschéadigten und Mittellosen, ist heute dringender denn je.

2. Noch nie in unserem Leben hat sich imperialistische Macht so unerbittlich, Gberwaltigend
und verheerend gewalttatig gezeigt wie jetzt. Die Kirche, "als Eigentum Gottes" (Belhar),
sieht immer, und jetzt mehr denn je, die Ereignisse in unserer Welt "mit den Augen derer,
die leiden". (Accra) Mit tieferer Uberzeugung und gréBerer Dringlichkeit als je zuvor erin-
nern wir uns an Calvins Wahrheit, dass das Verlangen nach Gerechtigkeit nicht nur "vom
Herrn in uns eingepflanzt" ist, sondern dass die Schreie der Opfer von Ungerechtigkeit,
Ausgrenzung und Gewalt Schreie aus dem Herzen Gottes selbst sind. Daher ist der Ruf
zur Mission der Ruf zur Gerechtigkeit.

3. Wenn Nicholas Wolterstorff Recht hat mit seiner Behauptung, dass Gott selbst durch
jede Ungerechtigkeit, die Gottes verletzlichen Kindern zugefugt wird, verwundet wird,
dann ist es die Verwundetheit Gottes, die den Herzschlag der christlichen Mission aus-
macht. "Einem Mitmenschen Unrecht zuzufligen, bedeutet, Gott zu verletzen; die
Schreie der Opfer sind Ausdruck des géttlichen Leidens. So ist der Ruf nach Gerechtig-
keit letztlich im Pathos Gottes und in der verletzlichen Liebe Gottes verwurzelt. Der Ruf
nach Gerechtigkeit ist der Ruf, Gott nicht langer zu verletzen; der Ruf, die Ungerechtig-
keit zu beseitigen, ist der Ruf, das géttliche Leiden zu lindern." Es ist unsere Verwurze-
lung in dieser Wahrheit, die uns hilft, den Unterschied zwischen den Opfern des Leidens
und denjenigen zu erkennen, die eine standige Opferrolle beanspruchen, wahrend sie
ihren Opfern weiterhin Schmerz und Leid zufligen.

4. Dies sind die grundlegenden Wahrheiten, die die Mission der Kirche in der heutigen Welt
bestimmen. Was ist "Mission" in der Gegenwart des Imperiums? Nach der Definition des
stdafrikanischen Theologen Allan Boesak ist das Imperium "eine wirtschaftliche, kulturel-

54



le, politische und militdrische Macht in unserer heutigen Welt. Es besteht aus einer Rea-
litat und einem Geist der herrschaftslosen Herrschaft, die von der Menschheit geschaf-
fen wurden". Sie erhebt den Anspruch auf absolute Macht tGber den Rest der Welt, als
gehdre sie ihr. Kein Herausforderer wird geduldet. Sie verspricht Frieden und Sicherheit,
indem sie die Welt in einem permanenten Zustand des Krieges halt, der geflihrt wird, um
Lander und Vélker nach ihrem Ebenbild und ihrer Vorstellung im Einklang mit ihren Geo-
strategien umzugestalten. Das ist ein Sakrileg und Gétzendienst par excellence! Was ist
"Mission" angesichts der unbestreitbaren Realitat - wenn Landraub, V6lkermord und vor-
satzliche Vernichtungsaktionen im Gazastreifen direkt vor unseren Augen, auf téaglicher
Basis, zu unserer hermeneutischen Linse werden?

5. Folglich werden wir weiterhin den Schwerpunkt auf die verstarkte militarisierte Prasenz
des Imperiums, die erneuerten imperialen Projekte des Neokolonialismus und des Sied-
lerkolonialismus und die Folgen dieser Projekte flr unterdriickte, verletzliche und enteig-
nete Personen und Vélker legen. Wir sollten uns die Frage stellen: Wie sieht "Mission"
aus, wenn so viele das Vertrauen in die Fahigkeit der Kirche verloren zu haben schei-
nen, diese wahrhaftige, treue, glaubwurdige, mitfihlende und prophetische Prasenz in
der Welt zu sein? Was ist Mission als "Wahrheit, die zu den Mé&chtigen und Machtlosen
gesprochen wird" und als Wahrheit, die Gber Macht und Machtlosigkeit gesprochen wird?
Und was bedeutet es, zu den Hoffnungslosen zu sprechen, wenn die prophetische Treue
der Kirche in Zweifel steht?

6. Wenn wir von Macht sprechen, meinen wir nicht die Macht, andere zu dominieren, zu
beherrschen und zu unterwerfen. Das ist eine Machtausibung, die immer in Gewalt in all
ihren Erscheinungsformen eingebettet ist, immer ein Instrument der fortgesetzten Ent-
machtung der Machtlosen. Wir sprechen von Macht, wie es uns der indische M.M. Tho-
mas gelehrt hat, namlich als "Trager der Wirde" der Menschen und als Kanal ihrer "be-
deutenden und verantwortungsvollen Beteiligung an der Gesellschaft und der Sozialge-
schichte".

7. So verstanden, wird unsere Mission von unserem Glauben an den auferstandenen Herrn
angetrieben, den Einen, an den uns Jurgen Moltmann schon vor langer Zeit erinnert hat,
dessen Auferstehung Gottes apanastasia ist, Gottes Rebellion gegen Sunde und Zwei-
fel, gegen alles Bose, gegen das Leiden der Kinder Gottes und der Schépfung Gottes;
gegen den Mythos, dass der Tod das letzte Wort hat. In diesem Licht bedeutet Mission,
sich der Rebellion Gottes anzuschlieBen und all dem zu widerstehen, was dem Leben in
Fulle, das Jesus versprochen hat, schadet.

8. Mission ist daher Gottes beharrlicher Aufruf, in unserem Zeugnis, in unserer Marturia um
der leidenden Kinder Gottes und der Schépfung willen und um Jesu willen, "des Wegbe-
reiters und Vollenders unseres Glaubens", auszuharren. Und wir tun dies mit dem, was
wir in den Jahrzehnten seit der Nakba vom paléstinensischen Volk gelernt haben: ihr
sumud - ihre Standhaftigkeit, ihre Widerstandsféhigkeit und ihre unzerstérbare Hoffnung.
Sumud ist im Streben des paléstinensischen Volkes nach Gerechtigkeit und in seiner
historischen Verwurzelung in diesem Land verankert, das Jahre des Leidens und der
Verfolgung hinter sich hat, aber weiterhin ein Gefuhl der Standhaftigkeit antreibt, um
Hoffnung fir die Menschen in diesem Land zu erreichen.

MISSION UND SIEDLERKOLONIALISMUS

9. Um Uber Mission zu sprechen, muss man sich mit der Art und Weise befassen, wie
Christentum und Kolonialismus die miteinander verflochtenen und konstitutiven Krafte
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der Nationenbildung, der wirtschaftlichen Expansion und der Identitatsbildung im Europa
der frihen Neuzeit waren. Wir missen Rassismus als ein européisches Problem be-
greifen, das nicht vom Christentum und der Mission getrennt werden kann. Eine rassi-
fizierte Hierarchie, die das christliche Europa als tiberlegen und zivilisiert begreift, war
weder eine vortbergehende Korruption des Christentums zur Legitimierung des Kolo-
nialismus noch eine Panne, die mit dem Ende der Kolonialzeit verschwand. Der
(Neo-)Kolonialismus dauert nicht nur in vielen Formen und Auspragungen an, sondern
sowohl das Christentum als auch das christliche Selbstverstandnis des Westens wurden
durch den Kolonialismus tiefgreifend veréndert.! Mission und Imperium bedingen sich
gegenseitig. Mission" als ein Ideal, eine Erzahlung, eine Ideologie spielte in vielerlei Hin-
sicht eine wichtige Rolle bei der Konstruktion europaischer (christlicher) Identitaten.

Jahrhundert zu einer pseudowissenschaftlichen Konstruktion von "Rasse" fihrt. Das be-
deutet, dass theologisches Denken bei der Entwicklung kolonialer Hierarchien und Kon-
struktionen von "Ethnie" entscheidend war. The link between race and religion is still of-
ten overlooked, as understandings of ‘race’ often lead to the pseudo-scientific construc-
tion of ‘race’ in the 19th Century. Wenn wir zu einem lebensspendenden Missionsver-
standnis und einer lebensspendenden Missionspraxis kommen wollen, missen wir uns
mit dieser Verbindung zwischen Religion und Ethnie sowie mit den Uberschneidungen
von Klasse, Ethnie, Religion und Geschlecht beschéftigen. Wir missen uns vor Augen
halten, wie die Geschichte von Antisemitismus und Islamophobie mit Rassifizierung,
Kolonialismus und Mission zusammenhangt.

In unserem Bemuhen, Mission neu zu konzipieren, sollten wir unser Verstandnis von
Mission nicht auf ihre Verbindungen zum européischen Imperialismus beschréanken. Dies
wirde wiederum den Eurozentrismus Gbersehen und reproduzieren. Die Theologien der
Mission haben sich aus den antikolonialen Bewegungen des 20.t Jahrhunderts entwi-
ckelt. Mission ist nicht langer ein einseitiger Export vom "Westen zum Rest", sondern
wurde als Partnerschaft zwischen Kirchen in der ganzen Welt neu konzipiert. Die Theo-
logie der mission dei war auch wichtig, um den zuvor zentralen christozentrischen Uni-
versalismus, wie er von Konrad Raiser gepragt wurde, und die frihere Zuversicht der
Missionsgesellschaften zu verdrangen, die glaubten, das Evangelium in unbekannte
Lander zu bringen - die selbst Gott unbekannt waren, wie sie glaubten.

Das Christentum wurde nicht nur durch den Kolonialismus verbreitet. Auch wenn indi-
gene und/oder versklavte Menschen auf ein gewalttatiges und rassifiziertes Christentum
trafen, "lbersetzten" und transformierten sie christliche Praktiken und Ideen und schufen
neue Christentimer.2 Auf diese Weise zwangen sie die Kolonialméachte, die Beziehung
zwischen Religion, Freiheit und Sklaverei zu Uberdenken. An uns, die wir in kolonialen,
rassifizierten Christentimern verwurzelt sind, gerichtet: Wenn wir Mission so gestalten
wollen, dass sie wirklich lebenserhaltend und lebensspendend ist, miissen wir die Arbeit
der Dekonstruktion leisten.

Dazu gehdrt das Versténdnis und die Dekonstruktion von Privilegien (in Bezug auf die
Mission). Besonders relevant ist die Uberschneidung von weiBem und christlichem Privi-

1 Missionare waren nicht nur "gesichtslose imperialistische Agenten", sondern sie nahmen aktiv Ein-
fluss auf die Kolonialpolitik und die christlichen Praktiken und Ideen, einschlieBlich der Versuche, den
Kolonialismus zu "bekehren". Dana L. Robert, Hrsg., Converting Colonialism: Vision and Realities in
Mission History, 1706-1914 (Grand Rapids: Willem B. Eerdmans Publishing Company, 2008), 3.

2 Sanneh in Robert, Hrsg., Konvertierung des Kolonialismus, 4.
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leg. Bevorzugungen und Vorurteile im Zusammenhang mit WeiBsein und "Christsein"
fihren weiterhin zu Ungleichheiten und Ungerechtigkeiten im Missionskontext: zum Bei-
spiel in (der Arbeitskultur von) Institutionen und Organisationen, die in der Mission tétig
sind und/oder die Mission transformieren, und in der Wissensproduktion Gber Mission.
Das weiBe christliche Privileg reproduziert sich in der Art und Weise, wie einige Men-
schen gehdért werden und andere nicht, in der Art des Wissens, das anerkannt wird, und
in anderen Formen des Wissens (verkorpertes Wissen, gelebte Erfahrung, Wissen, das
in nicht-westlichen Sprachen ausgedriickt wird, oder von Gruppen ausgedruckt wird, die
rassifiziert und entmenschlicht werden), die nicht oder weniger anerkannt werden.

Die christliche Theologie hat bei fast allen kolonialen Siedlerprojekten von Nordamerika
bis Stidafrika, Irland und Australien eine Rolle gespielt. Der Siedlerkolonialismus als
Konzept existiert seit einigen Jahrzehnten. Was fir Amerika gilt, gilt auch fur Pal&stina;
Paléstina ist keine Ausnahme. Und doch ist Paldstina nach wie vor die Ausnahme. Wéah-
rend es heute niemand mehr wagen wirde, sich auf die Bibel zu berufen, um den Sied-
lerkolonialismus in Australien oder Nordamerika zu rechtfertigen, haben viele Christen
und Juden genau dies in Paldstina in den letzten zweihundert Jahren getan und tun es
bis zum heutigen Tag mit Hilfe des christlichen Zionismus weiter.

Nach der Definition des paléstinensischen Theologen Mitri Raheb ist der christliche Zio-
nismus eine christliche Lobby, die den judischen Siedlerkolonialismus auf paléstinensi-
schem Land unterstltzt und sich dabei auf biblische/theologische Konstrukte innerhalb
eines Metanarrativs stutzt, wahrend sie gleichzeitig weltpolitische Erwagungen in Be-
tracht zieht. Diese Definition konzentriert sich weniger auf den biblischen Diskurs der
christlichen Zionisten, der sehr unterschiedlich sein kann, von buchstabengetreu bis zur
Post-Holocaust-Theologie, von sehr konservativ bis liberal. Tatsachlich ist die biblische/
theologische Begrindung, die von der Mehrheit der christlichen Zionisten vertreten wird,
sehr vage und stltzt sich auf sehr wenige, aber unterschiedliche Verse aus der Bibel.

Der Schwerpunkt unserer Definition liegt auf dem Lobbying-Aspekt des christlichen Zio-
nismus: nicht darauf, was die Menschen glauben, sondern was sie auf der Grundlage
dieses Glaubens tun. Das christlich-zionistische Narrativ ist immer in ein Metanarrativ
eingebettet, so dass diejenigen, die es vertreten, sich nicht als reine politische Lobbyis-
ten sehen, sondern als Vertreter eines groBen Plans, von dem aus sie sowohl die Heilige
Schrift als auch die Geschichte lesen und interpretieren. Neben dem Metanarrativ sind
christliche Zionisten immer auch mit weltlichen Fragen und Uberlegungen verbunden
und verbinden so ihre Ideen mit den Kampfen und Angsten in spezifischen Kontexten.
Das ist es, was den christlichen Zionismus so gefahrlich macht.

SchlieBlich hat die christlich-zionistische Unterstitzung fir den judischen Kolonialsiedler
weniger mit "Kopfwissen" als mit "Herzenswissen" zu tun. Als solche kann sie nicht
durch ein biblisch-theologisches Gegenargument oder rationale Uberlegungen bekampft
werden. Das Metanarrativ &ndert sich je nach Zeit und Ort, und die glokalen Erwéagun-
gen variieren je nach Kontext, aber was alle christlichen Zionisten gemeinsam haben, ist
eine emotionale Bindung an das zionistische Siedlerkolonialprojekt in Palastina. Bei die-
sem Ansatz ist der hermeneutische Schliissel zum Verstandnis des christlichen Zionis-
mus nicht so sehr die biblische Hermeneutik, sondern vielmehr die Lobbyarbeit zur Un-
terstitzung des Siedlerkolonialismus.

Die Geschichte der letzten hundert Jahre zeigt deutlich, dass der Siedlerkolonialismus
der vorherrschende jidische politische Diskurs und die Praxis war. Alternative jludische
Stimmen wie die von Martin Buber, Marc Ellis, lllan Pappe, Santiago Slabodsky, Atalia
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Omer und anderen wurden und werden immer noch an den Rand gedréangt und zum
Schweigen gebracht. Dennoch preisen wir Gott fur die mutigen Stimmen von Heerscha-
ren einer jungeren Generation judischer Stimmen, die "Nicht in unserem Namen" schrei-
en, wahrend sie sich weltweit gegen den Missbrauch ihrer Religion zur Unterstltzung
von Landraub, ethnischer Sduberung und Vélkermord in Paléstina wenden.

Der Siedlerkolonialismus erfuhr in der Zeit nach dem Kalten Krieg eine Art Neuerfindung,
als Wissenschaftler aus dem Bereich der Anthropologie und der Studien Uber indigene
Vélker der Ansicht waren, dass der Begriff "postkolonial" nicht ausreicht, um Kontexte zu
beschreiben, in denen die Kolonisierung noch nicht abgeschlossen ist, sondern weiterhin
eine andauernde Realitat darstellt, "eine Struktur und kein Ereignis", was bedeutet, dass
sie nie endet. Das Hauptmerkmal, das den Siedlerkolonialismus vom klassischen oder
Neokolonialismus unterscheidet, ist die Tatsache, dass sich die Siedlerkolonialisten dau-
erhaft in einem besetzten Land niederlassen, die staatliche Souveranitat und die rechtli-
che Kontrolle Uber das einheimische Land ausiben, wahrend sie letztlich darauf abzie-
len, die einheimische Bevoélkerung zu eliminieren. Die Eingeborenen werden tberflissig,
wéahrend die Siedler als Eingeborene dargestellt werden.

Zu diesem Zweck entwickelte der Siedlerkolonialismus verschiedene Mechanismen,
ideologische Konstrukte und soziale Narrative. Das Land der Eingeborenen wird als terra
nullius beschrieben, als leeres oder unfruchtbares Land, das nur darauf wartet, entdeckt
zu werden, und so zum Privateigentum der Siedler wird. Die Ureinwohner werden mit
rassistischen Konstruktionen als wild, gewalttatig und geféhrlich dargestellt, wahrend die
Siedler als zivilisierte und mutige Pioniere dargestellt werden. Um das Eigentum der
Siedler vor den Wilden zu verteidigen, wird ein Polizeistaat geschaffen, der auBerordent-
liche Macht Uber die Eingeborenen erhélt, einschlieBlich der Macht Gber ihre zivilen An-
gelegenheiten. Der Siedlerkolonialismus entfaltet sich sowohl nach auBen (z. B. Ameri-
ka, Australien, Stidafrika, Irland, Palastina) als auch nach innen (z. B. Indien, Myanmar,
Sri Lanka) und ist fester Bestandteil der modernen imperialen Staats- und Landkonfigu-
rationen. Der Kampf der einheimischen Volker ist daher nicht nur ein Kampf fur die Frei-
heit, sondern auch ein Kampf gegen die Ausléschung.

MILITARISIERTE MISSION

21.

22.

Daruber hinaus ist das Ende des Kalten Krieges, das angeblich den Beginn einer neuen
Weltordnung markierte, nichts anderes als ein anderer Name fiir ein einziges Imperium,
das die Militarisierung des Globus wie nie zuvor in unserer Geschichte vorangetrieben
und damit unermessliches Leid und tiefe Polarisierungen zwischen Staaten, Nationen,
ethnischen und religidsen Gemeinschaften in der ganzen Welt verursacht hat. Wir sind
die einzige Zivilisation in der Geschichte der Menschheit, die nicht nur die Gewalt auf
einzelstaatlicher Ebene monopolisiert hat, sondern auch die Monopolisierung der Gewalt
auf globaler Ebene durch das Imperium zugelassen hat, das von den USA mit Gber 800
Militarbasen auf der ganzen Welt und einem jahrlichen Militarbudget von tdber 1000 Milli-
arden US-Dollar (2023) angefihrt wird. Diejenigen Staaten, die sich dem Diktat der
Hauptantriebskraft des Imperiums nicht fugen, werden als "Schurkenstaaten" bezeich-
net. Demokratie und Menschenrechte werden gegen jene Staaten definiert, die ein ge-
ringeres MaB an Gewaltmonopol annehmen und den Hauptakteur herausfordern.

Das Imperium behauptet, die Militarisierung diene dem Frieden, befindet sich aber in
einem standigen Kriegszustand und vereitelt friedliche Verhandlungen Uber Konflikte
zwischen Staaten und Nationen, wahrend fortschrittliche soziale und politische Bewe-
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gungen im Namen der Sicherheit kriminalisiert werden. Waffenstillstdnde, die das
Friedensparadigma aufrechterhalten, werden als Bedrohung fur den Frieden angesehen,
wéahrend andauernde Kriege, die Menschen téten, vergewaltigen, vertreiben, verstim-
meln und verhungern lassen (Kriegsparadigma), als Vorboten des Friedens gelten.
Sicherheit hat die Menschenrechte und den Frieden tbertrumpft. Wessen Sicherheit?
Sicherheit flr die imperiale Geostrategie auf dem Globus.

Das Imperium braucht die Militarisierung, um Menschen zu unterdriicken, die es wagen,
Widerstand zu leisten, ganz gleich, ob dieser gewalttétig oder gewaltlos ist. Die Militari-
sierung ist die brutalste Zwangsmethode zur "Lésung" politischer Konflikte, bei der Vél-
kermorde und massenhafte Graueltaten an den widersténdigen Menschen begangen
werden, die sich dagegen wehren, dass ihr Land als Teil der imperialen geopolitischen
Agenda umgestaltet wird. Ihr Widerstand verkdrpert eine alternative Vision flr die Welt.
Ein solches Beispiel ist der jemenitische Widerstand, der sich weigert, im Roten Meer
zur Tagesordnung Uberzugehen, und der mit seiner Forderung nach einem sofortigen
Waffenstillstand die Welt fiir eine alternative Geopolitik unter der Fiihrung der unter-
drickten Vélker sensibilisiert. In mehreren australischen Hafen haben die Friedensakti-
visten die Kampagne "Block the Boats" gestartet, um Schiffe zu stoppen, die nach Israel
fahren.

Der Vélkermord, der sich vor unseren Augen in Gaza abspielte, erwies sich als ein Ver-
grdéBerungsglas, das die Werkzeuge und die Maschinerie des Imperiums vor Augen fiihr-
te, indem es den Siedlerkolonialismus zusammen mit dem kolonialen christlichen Erbe
nutzte, alles verpackt in einer stereotypen rassistischen Projektion von braunen/schwar-
zen Korpern, die Israel mit all den Werkzeugen versorgte, die nur bei den "Anderen" er-
laubt sind. Das schreckliche Zeugnis der Menschlichkeit, das Gaza der Welt offenbart
hat, hat auch gezeigt, was es bedeutet, zu widersprechen und Widerstand zu leisten. Er
hat die Schreie, den Widerstand und die Hoffnung von Menschen gezeigt, die mit ver-
schiedenen Mitteln nach Leben, Lebensunterhalt, Land und Freiheit streben, aber als
vormodern, unzivilisiert, barbarisch oder sogar kriminell/terroristisch angesehen werden.
Sie werden durch tédliche Waffen in Schutt und Asche gelegt und durch die Software der
Medien unsichtbar gemacht - die Software, die einige Leben als betrauerbar darstellt,
wahrend andere Leben unbetrauerbar sind.

Wie also héren und verstehen die Kirchen "Mission" im Zusammenhang mit der dreifa-
chen Verflechtung von Rassismus, Militarisierung und Kapitalismus? Martin Luther King,
Jr. nannte diese drei Stinden (Materialismus, Militarismus und Rassismus) mit Bezug auf
die USA. Wie solidarisieren sich die Kirchen mit den Bewegungen, die sich fir Gerech-
tigkeit fir Schwarze einsetzen (insbesondere gegen den antischwarzen Rassismus) und
flr verschiedene, rassifizierte Gemeinschaften (asiatische, lateinamerikanische und
nahdstliche)? Fir Muslime in einer islamfeindlichen Welt? Was ist das Wesen der christ-
lichen Mission mit rassifizierten Bewegungen fir das Leben im 21.st Jahrhundert, deren
Fuhrungskrafte moglicherweise misstrauisch sind oder durch ihre Erfahrungen mit der
Kirche und der Mission bereits verbrannt wurden? Wie sieht "Mission" im Kontext der
spezifischen und allgemeinen Entmenschlichung und des "Othering" von schwarzen und
braunen Kérpern aus?

Die Verwendung des Begriffs "Kérper" kann fir manche aus verschiedenen Grinden
eine Herausforderung darstellen. Fur Christen, die sich zu dem Glauben bekennen, dass
alle Menschen nach dem Bild Gottes geschaffen sind, kann diese Terminologie beson-
ders beunruhigend sein. Im Kontext dieses Missionspapiers wird er jedoch absichtlich
verwendet, weil die Hautfarbe eines Menschen oft das Merkmal ist, das uber die Auf-
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nahme oder Behandlung entscheidet, die er erfahrt. In diesem lokalen und globalen Kon-
text missen die Kirchen mit dieser schmerzlichen Realitét ringen, wenn sie Uber ihre
heutige Mission nachdenken.

Trotz ihrer Vielfalt (Hautfarbe, Kérperform und -gréBe, ethnische Zugehérigkeit, Fahigkei-
ten oder Behinderungen, Sprache, Kultur, Tradition, Religionszugehdrigkeit, Bildung, so-
ziodkonomischer Status, Geschlecht usw.) machen Menschen mit schwarzen und brau-
nen Kérpern eine gemeinsame Erfahrung: Racial Profiling in unterschiedlichem AusmaRB.
Diese rassistische Machtausubung ist zwar immer demutigend, aber die Intensitat der
Gewalt reicht von der Infragestellung ihrer Anwesenheit in einem bestimmten Raum (z.
B. beim Spazierengehen in einem 6ffentlichen Park) bis hin zu einem zunehmenden
MaB an "Sicherheitsbedenken", "verdachtig", "bedrohlich" oder sogar "verdachtig", weil
sie schwarz oder braun sind. Grenzen und Bewegung werden problematisch, wenn man
einen schwarzen/braunen Kérper besitzt. Das Leid, das farbige Flichtlinge und Asylsu-
chende erfahren, hat sich erheblich verscharft, vor allem, wenn sie vor Gewalt und den
verheerenden Auswirkungen des Klimawandels fliehen und mit verschéarften Grenzen
und Gesetzen und Vorschriften konfrontiert werden, die in den meisten Fallen nur fir
farbige Menschen gelten. Einige, die in schwer beladenen Booten vor den Kriegen ge-
flohen sind, haben die Klste nie erreicht.

Die Gewalt des sogenannten "Krieges gegen den Terrorismus" und das damit verbunde-
ne Paradigma der "globalen Sicherheit" haben dazu beigetragen, dass die Verstimme-
lung oder der Tod von schwarzen und braunen Kérpern unverhéltnismagig normalisiert
wurde, indem sie als "Bevolkerungsgruppen, die fur Verletzungen zur Verfugung stehen",
behandelt wurden und Kriminalitat auf Gruppen aufgrund ihres "Andersseins" im Ver-
haltnis zum normativen WeiBsein projiziert wurde (The Right to Maim, Jasbir Puar,
2017). Puar zeigt auf, wie verstimmelnde Regime wie der israelische Staat "einen impli-
ziten Anspruch auf das 'Recht zu verstimmeln' erheben und paléstinensische Kérper
und Umgebungen als eine Form der biopolitischen Kontrolle schwéachen" (Puar, Seite
128). Im Falle der US-Regierung werden schwarze und braune Nichtkombattanten, die
bei Drohnenangriffen in Afghanistan, Somalia oder Jemen wabhllos getbtet werden, als
"Kollateralschaden" abgetan. Aus Angst um ihre Sicherheit schieBt die Polizei in den
USA auf unbewaffnete Schwarze und Braune, bevor sie Fragen stellt. Das Objektiv des
Imperiums zur Bewertung von Bedrohungen, das auf Afrika, den Nahen Osten, Sldasi-
en, Lateinamerika und andere Regionen gerichtet ist, wird auf Burger afrikanischer/ara-
bischer/siidasiatischer/lateinamerikanischer Abstammung vor Ort mit der gleichen Inten-
sitdt und dem gleichen Misstrauen gerichtet. Allein die Tatsache, einen schwarzen oder
braunen Kérper zu bewohnen, kann tédlich sein.

Wie sieht die Mission in diesen Kontexten aus? Was lernen wir von Diensten, die von
schwarzen und braunen Kirchenleitern geleitet werden, Uber die Art der Beziehungen flr
eine authentische Mission in Solidaritat mit den am stérksten betroffenen Gemeinschaf-
ten? Welche Art von Beziehungen suchen die unverhaltnismaBig stark betroffenen Ge-
meinschaften zu den Kirchen, wenn Uberhaupt? Bemiihen sich die Kirchen aktiv um so-
lidarische Beziehungen zu den betroffenen Gemeinschaften? Wie kénnen wir uns in ei-
nem Kontext sinnvoll in der Mission engagieren, in dem rassifizierte Menschen als Be-
drohung angesehen werden und Kirchen und/oder Christen als Teil des Problems wahr-
genommen werden? In Zeiten der Krise ist die Kirche aufgerufen, Orientierung und Hoff-
nung im Wort Gottes zu finden. Wie kann die Kirche also ihre Menschen in Zeiten multi-
pler Wahrheiten und multipler Antworten orientieren? Wie kann Mission wirklich als Part-
nerschaft konzipiert werden oder durch eine Gemeinschaft von Kirchen erfolgen, die in
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Solidaritat mit Gottes Werk handeln, das bereits in der Welt prasent ist, wenn wir diese
Skandale zugunsten eines vermeintlich héheren Ziels der Evangelisierung ignorieren?

Eine echte Partnerschaft in der Mission erfordert die Rechenschaftspflicht einer echten
Freundschaft, die die Macht des "Anderen" und uns selbst in Frage stellt. Wir fordern
verletzliche Gesprache dartiber, wie Gottes Mission in der Welt aussieht, und ein ernst-
haftes Hinterfragen, warum unsere Visionen flr Gottes Traum oft nicht Gbereinstimmen.
Das Streben nach Mission darf nicht von diesen Gesprachen ablenken, sondern muss
ein weiterer, wichtiger Impuls fur diese Gesprache sein. Gottes Mission, wie sie durch
den menschgewordenen Christus geschehen ist, bringt den Status quo der Gesellschaft
und der Geschichte durcheinander. Missionare sind aufgerufen, sich dem Beispiel Christi
anzuschlieBen und die Welt auf den Kopf zu stellen.

Indem wir uns dem Aufruf anschlieBen, die Welt auf den Kopf zu stellen, und indem wir
weiterhin das Wort Gottes in der Welt, in der wir leben, erkennen, ist es eine Welt, die
von vielen Herrschern verfolgt wird, und unser Zeugnis des lebendigen Gottes verlangt
von uns, diese gotzendienerischen Systeme zu benennen und ihnen zu widerstehen und
den Gott des Lebens anzunehmen.

Die Geschichte der WGRK ist eine Geschichte des sinnvollen Engagements mit den
Mitgliedskirchen und mit Gemeinschaften, die unter der harten Realitét dieser Systeme
von Herrschaft und Unterdriickung leben, aber es ist auch eine Beziehung, die in einem
sinnvollen Verstandnis von Fursprache lebt und sich engagiert, das ein zentraler Teil ih-
res kirchlichen Auftrags ist. Advocacy im reformierten Versténdnis ist eine theologisch
begrindete Form des christlichen Zeugnisses. Die reformierte Tradition legt besonderen
Wert auf das Priestertum aller Glaubigen und betont, dass alle Christen zum aktiven
Zeugnis in der Offentlichkeit berufen sind.

Die Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen reagiert auf diese Herausforderung mit der
Arbeit des Programms Global Reformed Advocacy Platforms for Engagement (GRAPE).
Im Einklang mit dem Selbstverstédndnis der Weltgemeinschaft und der reformierten Tradi-
tion ist GRAPE keine neue Institution, sondern ein Zusammenschluss von regionalen
Netzwerken, in denen sich die Mitgliedskirchen der WGRK gegenseitig in ihrer Advoca-
cy-Arbeit vor Ort und aus dem Kontext heraus unterstitzen. Eine globale GRAPE-Platt-
form greift die Kampagnen der regionalen Plattformen auf und koordiniert die Lobbyar-
beit mit internationalen Organisationen. Auf allen Ebenen werden die Plattformen in Zu-
sammenarbeit mit Partnern aus der 6kumenischen Bewegung und der Zivilgesellschaft
entwickelt.

Auf dieser Grundlage unterstitzt die WGRK mit ihrer Advocacy-Arbeit die Arbeit ihrer
Mitgliedskirchen in Situationen von Ungerechtigkeit, Gewalt und Konflikten, damit sie
den Auftrag Gottes in ihrem Kontext leben kénnen. Die WGRK leistet also nicht unab-
héngig von ihren Mitgliedskirchen und deren Mitgliedern Advocacy-Arbeit, sondern sieht
ihren Auftrag darin, die Kirchen zu unterstitzen und mit ihnen zusammenzuarbeiten, um
Konfliktsituationen grundlegend zu veréndern.

Wie beantworten wir die Frage nach dem Auftrag der Kirche, wenn wir versuchen, dieser
Verquickung der herrschenden Kréafte zu widerstehen und sie zu entschlisseln und der
Macht die Wahrheit zu sagen? Die Beantwortung dieser Frage wird im Bereich der Post-
Wahrheits-Politik zu einer Herausforderung. In unserer Zeit hat das Imperium eine digita-
le Dimension angenommen, die viele Vorteile mit sich bringt, wie z. B. eine verbesserte,
einfachere und leichter zugangliche Kommunikation und einen freien und leichten Zu-
gang zu riesigen Informationsmengen. Es liegt in der Natur des Imperiums, dass wir es
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in unser Leben lassen und seine Vorteile nutzen, ohne uns seiner Kosten bewusst zu
sein. In der heutigen digitalen Welt sind die Kosten sehr hoch, unter anderem durch die
Art und Weise, wie die sozialen Medien die Verbreitung von Fake News ermdglicht und
gefdrdert haben und wie sie die sozialen Beziehungen stéren. Wéhrend friher Fakten
bestritten wurden, leben wir heute in einer Welt der "alternativen Fakten", in der sich LU-
gen als alternative Wahrheiten ausgeben und alternative Realitadten schaffen, die den
offentlichen Diskurs und das politische Leben untergraben, Gesellschaften spalten und
das Vertrauen zerstdren. Jetzt stehen wir auch vor der Herausforderung der Kinstlichen
Intelligenz (KI), die all dies noch verstarken und sogar noch weiter gehen kdnnte, indem
sie ganz neue Realitaten schafft, indem sie ihre eigenen Vorstellungen von Kultur, Reli-
gion, Wirtschaft und Politik formt und verbreitet und die Menschen in den Dienst ihrer
Algorithmen und der Konzerne stellt, die diese Systeme besitzen. In Anlehnung an diese
Herausforderung unserer Zeit erzahlt das Johannesevangelium, wie Jesus zu seinen
Anhangern sagt, dass "die Wahrheit euch frei machen wird", und sie antworten: "Wir sind
niemandes Sklaven gewesen ... was meinst du damit?" (Johannes 8,32-33). Das Imperi-
um in seinen digitalen Erscheinungsformen ist so groB3, dass wir haufig blind flr seine
Fahigkeit sind, uns zu versklaven, indem wir Wahrheiten verdunkeln und verleugnen, die
uns aus unserer Gefangenschaft bei den Kréften der profitorientierten Finanzmacht, die
unser ganzes Leben kontrollieren, befreien kénnten.

SCHLUSSFOLGERUNG

36. Die Kirche glaubt, dass der Mensch als Kind Gottes nach dem Bilde Gottes geschaffen
ist. Das verleiht ihm eine unwiderrufliche, unantastbare Wurde. Johannes Calvin hat dies
in einem Satz zusammengefasst: "Gottes Kinder sind [Gott] wohlgeféallig und liebens-
wert, denn [Gott] sieht in ihnen die Zeichen und Ziige von [Gottes] eigenem Antlitz ...
Wann immer Gott [Gottes] eigenes Antlitz betrachtet, liebt [Gott] es mit Recht und hélt es
in Ehren." Wenn Gott das, was er liebt und ehrt, weil er in den Menschen Gott selbst
"wie in einem Spiegel" sieht, dann ist jede Form von Diskriminierung, Ausbeutung oder
Entmenschlichung ein Angriff auf die Wirde und den Wert Gottes selbst.

37. Die Kirche bedarf heute der Umgestaltung und Erneuerung. Ein Phanomen, das sich in
den letzten Jahrzehnten besonders stark ausgepréagt hat und heute in vielen Kirchen ei-
nen erheblichen Trend darstellt, ist der christliche Zionismus. Wie die Theologie der
Apartheid ist auch der christliche Zionismus eine "christianisierte" politische Ideologie.
Anders als die Theologie der Apartheid beschrénkt sich der christliche Zionismus jedoch
nicht auf die Grenzen der "Ethnie". Diese Theologie, die in der gegenwartigen Situation
in Paléstina/Gaza ein ernstzunehmendes Propagandainstrument ist, setzt sich in den
Kirchen und in der Politik des globalen Siidens in alarmierendem Tempo durch, mit ver-
heerenden moralischen und theologischen Folgen fir unsere Kirchen. Es zielt darauf ab,
die zionistische Ideologie Israels und sein politisches Wirken in der ganzen Welt zu un-
terstutzen. Seit der Nakba und jetzt besonders im gegenwértigen vélkermérderischen
Krieg ist sie auBerordentlich aktiv.

38. In Fortfihrung von Belhar: So wie die WGRK (RWB) im Kontext der damaligen Zeit die
Situation in Stidafrika, die Verwistungen, die die Apartheid als System politischer Unter-
druckung, sozialer Ausgrenzung, wirtschaftlicher Ausbeutung und menschlicher Erniedri-
gung Uber Gottes Kinder brachte, als grundlegend bése und rassistisch und nicht dem
Willen Gottes fur Gottes Kinder entsprechend betrachtete und anerkannte und auf dieser
Grundlage die Apartheid zur Irrlehre erklarte.
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39.

40.

41.

Und so wie die WGRK die Rechtfertigung dieses Systems durch die Apartheid-Theologie
der weiBBen niederlandisch-reformierten Kirchen als eine Zerrittung des Evangeliums
und eine Haresie ansah und anerkannte, sollten wir darauf bestehen, dass die WGRK
das Phanomen des christlichen Zionismus als grundlegend bdse, rassistisch, eine Zer-
rattung des Evangeliums und eine Haresie ansieht, anerkennt und erklért.

Die Frage, die uns hier umtreibt, ist folgende: Sind wir mutig genug? Haben wir die
prophetische Kuhnheit, die Treue und die Standhaftigkeit, all dies zu tun? Aber wir ste-
hen, leben und bezeugen in Christus Jesus, unserem Herrn, in Gemeinschaft und in
Verbundenheit mit unserer Vergangenheit. Aus der Confessio Belgica Artikel 37:

"Und dann werden die Geheimnisse und Heucheleien aller Menschen 6&ffentlich vor aller
Augen aufgedeckt werden ... [Die Gerechten und Auserwahlten] werden dann die Frich-
te ihrer Arbeit und der Mlhen, die sie erlitten haben, erhalten. lhre Unschuld wird von
allen offen anerkannt werden, und sie werden die schreckliche Rache sehen, die Gott
Uber die Bdsen bringen wird, die sie in dieser Welt tyrannisiert, unterdrlickt und gequaélt
haben. ... Der Sohn Gottes wird sich zu ihren Namen bekennen, und ihre Sache - die
heute von vielen Richtern und Staatsanwalten als ketzerisch und bdse verurteilt wird -
wird als Sache des Sohnes Gottes anerkannt werden."

42. Und aus Belhar:

43.

"Wir glauben, dass die Kirche im Gehorsam gegenulber Jesus Christus, ihrem einzigen
Haupt, dazu berufen ist, all diese Dinge zu bekennen und zu tun, auch wenn die Obrig-
keit und die menschlichen Gesetze sie verbieten und Strafe und Leiden die Folge sein
mogen."
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FRAGEN ZUR DISKUSSION:

Bitte besprechen Sie das Konzeptpapier liber 6kumenische und interreligiése Beziehungen.
Die folgenden Fragen kénnten lhnen bei Ihrem Gesprédch helfen. Bitte wéhlen Sie diejenigen
aus, die fir Ihre Situation am relevantesten sind:

Was ist "Mission" angesichts der unbestreitbaren Realitat - wenn Landraub, Vélker-
mord und vorséatzliche Ausrottung in vielen Teilen der Welt vor unseren Augen, auf
taglicher Basis, zu unserem hermeneutischen Objektiv wird?

Wie horen und verstehen die Kirchen "Mission" im Kontext der dreifachen Verflech-
tung von Rassismus, Militarisierung und Kapitalismus?

Wie kénnen wir uns in einem Kontext, in dem rassifizierte Menschen als Bedrohung
angesehen werden und Kirchen und/oder Christen als Teil des Problems wahrge-
nommen werden, sinnvoll in der Mission engagieren?

Wie kann Mission wirklich als Partnerschaft verstanden werden oder durch eine Ge-
meinschaft von Kirchen erfolgen, die in Solidaritat mit dem bereits in der Welt vor-
handenen Werk Gottes handeln, wenn wir diese Skandale zugunsten eines vermeint-
lich héheren Ziels der Evangelisierung ignorieren?
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P5: ARBEIT MIT ALLEN PARTNERN, DIE GOTT
ZUR VERFUGUNG STELLT

Wir bitten die Mitgliedskirchen, 6kumenischen Partner und 6kumenischen Netzwerke um
qualitatives Feedback zum Konzeptpapier. Bitte setzen Sie sich kritisch mit den theologis-
chen Grundlagen fiir die 6kumenische und interreligiése Arbeit der WGRK auseinander und
machen Sie Vorschldge, wie dieser konzeptionelle Rahmen verbessert werden kann. Bitte
senden Sie Ihre Antworten bis zum 28. Februar 2025 an die folgende E-Mail-Adresse:
gc2025@wecrc.eu.

Nachdem wir Ihre Rickmeldungen erhalten haben, werden wir die Konzeptpapiere
entsprechend dem, was wir gehért haben, lberarbeiten, bevor sie dem Generalrat zur
Entscheidung vorgelegt werden.

EINFUHRUNG

1. "Reformiert sein heiBt 6kumenisch sein". Fur reformierte Christen ist dieser Satz mehr
als nur ein Slogan. Er spricht einen entscheidenden Aspekt der reformierten Identitat an,
der sich in unserer Geschichte zeigt. Die Einsicht, dass die Kirche immer nach dem Wort
Gottes reformiert, 6ffnete die Turen fur ein tiefgreifendes 6kumenisches Engagement.
Die konziliare Struktur ermdglichte die Integration verschiedener Stimmen und Traditio-
nen in die Entscheidungsfindung der Kirche.

2. Seit dem Ende des 19. Jahrhunderts haben reformierte Beitrédge zur Grindung vieler
O6kumenischer Gremien beigetragen. Viele der vereinigten und sich vereinigenden Kir-
chen haben reformierte Kirchen zu ihren Wurzeln.

3. Inden letzten Jahren hat sich die 6kumenische Landschaft jedoch dramatisch ver-
schoben. Der Schwerpunkt des Christentums hat sich in den globalen Stden verlagert.
Neue kirchliche Bewegungen und 6kumenische Gemeinschaften sind entstanden. Heute
vertritt der Okumenische Rat der Kirchen nur noch 25 % der Christenheit. Lediglich 3,5
% der Christenheit bezeichnen sich als reformiert im weitesten Sinne.! Diese Veran-
derungen betreffen auch die Mitgliedskirchen. Die konfessionellen Bindungen haben sich
gelockert. Viele Mitglieder gehéren mehreren Konfessionen an und wechseln ihre Zuge-
horigkeit im Laufe ihres Lebens. In vielen Teilen der Welt sind die Strukturen einer fest
umrissenen Christenheit dabei, zu verschwinden.

4. In dieser Situation versuchen die derzeitigen Strukturen immer noch, eine Realitat abzu-
bilden, die langsam verschwindet. Keine der Konfessionen ist so klar etabliert, wie sie es
noch vor ein paar Jahrzehnten war. Alle Kirchen sind mit Verdanderungen und Umgestal-
tungen konfrontiert. Die Entwicklung unserer 6kumenischen Beziehungen hinkt jedoch
hinterher. Wir betrachten Konfessionen und Religionen immer noch als geschlossene
Gebilde mit sehr begrenzter innerer Dynamik und Gbersehen daher méglicherweise viel
von der lebendigen Wirklichkeit, die sich unter den etablierten Namen abspielt.

5. Die bevorstehende Generalversammlung in Chiang Mai ist eine Gelegenheit, die refor-
mierten Ressourcen zu erproben und weiterzuentwickeln, um diesen Herausforderungen

1 Vgl. Christine Lienemann-Perrin, Metamorphosen des Weltchristentums: Okumenische Theologie in
globaler Perspektive, 35-55.
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zu begegnen. In der Vergangenheit hat sich die reformierte Tradition als sehr anpas-
sungsfahig und fahig erwiesen, ihre Relevanz auf neue Weise unter Beweis zu stellen.
Dieses Konzeptpapier ist optimistisch, dass die reformierte Offenheit fiir den Heiligen
Geist, der uns zu Neuem beruft, eine wichtige Ressource flir unsere 6kumenische und
interreligiése Arbeit unter verédnderten Bedingungen sein wird.

REFORMIERTE GRUNDLAGEN FUR EKTUMENISCHE UND INTERRELIGIOSE
BEZIEHUNGEN

6. Als reformierte Christen glauben wir, dass die Kirche zur Einheit berufen ist. Seit den
Anfangen der protestantischen Reformation haben reformierte Christen die Spaltungen
der Kirche als skandalés angesehen. Wir erinnern uns zum Beispiel an Johannes
Calvins Brief an Erzbischof Cranmer, in dem er bemerkte, dass die Spaltung der Kirche
"zu den gréBten Ubeln unserer Zeit zu zéhlen ist... So kommt es, dass die Glieder der
Kirche getrennt sind und der Leib blutend daliegt."2

7. Das reformierte Streben nach Einheit ist nicht um seiner selbst willen. Wir erkennen an,
dass die Einheit der Kirche ein Geschenk und eine Verpflichtung Gottes ist, und erinnern
uns an das Gebet Jesu in Gethsemane fur alle seine Glaubigen, "dass sie alle eins
seien." (Joh 17,21) Daruber hinaus muss diese Einheit sichtbar sein, weil sie von Chris-
tus zeugt, der als Haupt der Kirche die Stinden der Trennung, der Feindschaft und des
Hasses zwischen Vélkern und Gruppen tberwunden hat (Belhar 2).3 Auf diese Weise ist
die Einheit mit dem Christus verbunden, der alle Menschen und die gesamte Schépfung
mit Gott und untereinander verséhnt. Bei der Gerechtigkeit geht es darum, die Dinge in
Ordnung zu bringen, bei der Vers6hnung werden die Beziehungen in Ordnung gebracht.
Das Streben nach Einheit kann also nicht vom Streben nach Gerechtigkeit getrennt wer-
den; in Christus hat "Gott die Welt mit sich verséhnt". (Il. Korinther 5:19)

8. Dennoch gibt es kaum eine christliche Tradition, die mehr Spaltungen und Schismen
aufweist als die reformierte, und zwar als Reaktion auf eine breite Palette von Themen,
die von lehrméaBigem, kulturellem oder nationalistischem Sektierertum bis hin zu tief-
greifenden Meinungsverschiedenheiten Uber den Charakter der Gesellschaft (wie am
Beispiel der Apartheid in Stdafrika) reichen. Diese Spaltungen, von denen viele ihre
Wurzeln in der Ungerechtigkeit haben, haben unsere Kirchen verwundet. Die Kirchen
befassen sich heute zunehmend mit dem Erbe der Konflikte und entwickeln Instrumente
zur Starkung der Einheit. Diese Arbeit ist besonders wichtig in Situationen, in denen
Glaubensiiberzeugungen politisiert oder sogar als Waffe eingesetzt werden, um andere
auszugrenzen und zu verfolgen. Wir halten an diesem Zeugnis und unserem Engage-
ment fUr die sichtbare Einheit fest, damit die Welt glauben kann, dass Christus die Spal-
tungen und Trennungen dieser Welt bereits Gberwunden hat. (Belhar 2)

9. Wie bei der Einheit der Kirche ist der reformierte Wunsch nach interreligi6sem Enga-
gement nicht um seiner selbst willen da. Dieses Engagement zielt darauf ab, gegensei-
tiges Verstandnis, Respekt, Toleranz und Zusammenarbeit fir das Gemeinwohl zu
schaffen.

10. Eine solide Grundlage fiir den interreligiésen Dialog, das Engagement und die Zusam-
menarbeit liegt in unserer Behauptung, dass alle Menschen nach dem Bilde Gottes

2 Brief an Cranmer (1552), Ausgewahlte Werke von Johannes Calvin: Traktate und Briefe, Teil 4.
3 Das Belhar-Bekenntnis, [https://kerkargief.co.za/doks/bely/CF_Belhar.pdf].
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11.

12.

13.

geschaffen sind. Die ganze Schdpfung ist das "Theater der Herrlichkeit Gottes" (Institutio
1.5.8.), und der Mensch, der Gottes Ebenbild tragt, ist ein Spiegel der Herrlichkeit
Gottes. (Institutio 1.15.4.) Selbst die Siinde |16scht das Bild Gottes in uns nicht aus, son-
dern verdunkelt es nur. So predigt Johannes Calvin in seinen Uberlegungen zu Galater
6,9-11, dass "Gott, der den Menschen als sein Ebenbild ansieht, ihn mit solcher Liebe
und Ehre betrachtet, dass er sich in den Menschen, die Opfer menschlicher Grausamkeit
und Bosheit sind, verwundet und emp6ért fihit."4

Der Wunsch, sich interreligiés zu engagieren, ist auch durch die Uberzeugung motiviert,
dass Gottes Wirken nicht auf die Kirche beschrankt ist. Wie Johannes Calvin warnte,
"sollten wir uns hiiten, die Wahrheit, wo immer sie auftaucht, abzulehnen oder zu
verurteilen, um Gott nicht zu beleidigen". (Institutio 11.2.15) Gottes Liebe und Flrsorge
erstreckt sich auf die gesamte Schépfung und alle ihre Bewohner. Daher gehért es zum
Zeugnis der Kirche, "sich mit allen Bewohnern [des Landes] zu identifizieren und durch
Liebe und Leiden zum Zeichen der Hoffnung zu werden".5> Wir legen beharrlich Zeugnis
ab, damit alle diese Liebe und Flrsorge erfahren kénnen, und hoffen, dass "das Recht
wie Wasser herabflieBt und die Gerechtigkeit wie ein nie versiegender Strom". (Amos
5,24)

Wahrend wir die Grundlagen und Zukunftsvisionen fir die 6kumenische und interre-
ligiose Arbeit der WGRK bis zur Generalversammlung im Jahr 2032 erkunden, sind wir
uns bewusst, dass der gegenwartige Zustand der Welt eskalierende Gewalt,
zunehmende soziale Desintegration und 6kologische Zerstérung beinhaltet. Wir leben in
einer "skandalésen Welt" (Bekenntnis von Accra, § 7)¢ . Die Situation ist alarmierend und
ruft alle Menschen guten Willens auf, sich fur Gerechtigkeit einzusetzen. Die Welt und
die Kirchen sind verwundet, so dass neue Allianzen und Strategien erforderlich sind, die
sich dem Ruf Gottes nach Leben flr alle widmen. (Siehe F.1.a. in diesem
Konzeptpapier.)

Die WGRK versteht sich als "zur Gemeinschaft berufen und der Gerechtigkeit verpflich-
tet". Dieses Selbstverstandnis leitet die kumenische und interreligiése Arbeit der
WGRK. Das enorme Ausmalf der Verwundungen in der Welt erfordert den Aufbau von
Allianzen und Partnerschaften, damit wir gemeinsam die Herausforderungen unserer
Zeit wirksamer angehen kdnnen. Daher hat sich die WGRK verpflichtet, "mit allen Part-
nern zusammenzuarbeiten, die Gott zur Verfigung stellt". Dies steht im Einklang mit der
reformierten Uberzeugung, dass Gottes Bund mit der gesamten Schépfung geschlossen
wurde. Dieser breitere Horizont pragt das reformierte Verstédndnis von Einheit, Verséh-
nung und Gerechtigkeit.

OKUMENISCHE UND INTERRELIGIOSE ZUSAMMENARBEIT

14.

Es gibt viele biblische, theologische, historische und praktische Erwégungen, die uns
auffordern, mit allen Partnern zusammenzuarbeiten, die Gott uns zur Verfligung stellt.
Unsere Arbeit mit 6kumenischen Partnern und unsere Arbeit mit interreligidsen Partnern

4 Johannes Calvin, Predigt Gber Dtn 4:39, 43, zitiert in Ronald Wallace, Calvin's Doctrine of the Chris-
tian Life (Eugene: Wipf & Stock, 1997), 149.

5 Das Glaubensbekenntnis der Presbyterianischen Kirche von Taiwan [hitps://english.pct.org.tw/enW-
ho_con.htm].

6 Das Bekenntnis von Accra [https://wcrc.eu/wp-content/uploads/2015/04/TheAccraConfession-
English.pdf].
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unterscheiden sich in mancher Hinsicht voneinander. Daher werden sie in getrennten
Abschnitten behandelt, auch wenn es einige wesentliche Gemeinsamkeiten gibt.

OKUMENISCHE ZUSAMMENARBEIT

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Der reformierte Ansatz fir 6kumenisches Engagement wurzelt in Gottes Ruf und Ver-
pflichtung zur Einheit. Wie Gott in Christus die Welt mit sich selbst verséhnt hat, so sind
auch wir mit einem Dienst der Verséhnung betraut. Dieser Dienst ist gefahrdet, wenn wir
untereinander nicht verséhnt sind. (1. Korinther 5,16-18) Deshalb sind die Spaltungen in
der Kirche tragisch und sogar skandal6s. Wir sind aufgefordert, "alles zu tun, um die
Einheit des Geistes zu wahren durch das Band des Friedens" (Eph 4,3-4).

Paulus' Bild von der Kirche als dem Leib Christi gibt dem Wesen der Einheit, die wir su-
chen, Gestalt. Obwohl es viele Glieder und eine Vielfalt von Gaben gibt, ist es ein Leib.
Wir gehéren zueinander und sind Glieder voneinander (Rém. 12; 1. Kor. 12). Unsere
Einheit ist keine statische Uniformitat, sondern vielmehr eine dynamische Gemeinschatft.
Das Muster fur uns ist die Umarmung der Unterschiede und die Ablehnung der Spaltung.

Im Nizénischen Glaubensbekenntnis gehdren Einheit und Katholizitét zu den vier Kenn-
zeichen der Kirche. Es ist daher unvermeidlich, dass sich die Kirche immer auf dem Weg
zu ihrer Einheit und neben ihrer inharenten Vielfalt befindet.

Wir glauben, dass unsere Einheit in Christus ein Geschenk Gottes ist und nicht etwas,
das wir selbst geschaffen haben. Es handelt sich nicht um eine Einheit, die Uniformitat
erzwingt, und sie geht auch nicht davon aus, dass die Kirche eine feste oder endgultige
Form annehmen muss. Die Kirchen mdgen in ihrer Art, Kirche zu sein, unterschiedlich
sein, aber sie bleiben dennoch Kirchen. Wir erkennen an, dass, wie Calvin es formulier-
te, "wo immer wir das Wort Gottes recht gepredigt und gehért und die Sakramente nach
der Einsetzung Christi verwaltet sehen, dort, das ist nicht zu bezweifeln, eine Kirche Got-
tes besteht." (Institutio 1V.1.9.) Nichtsdestoweniger ist die Einheit der Kirche wesentlich,
auch wenn sie kein Selbstzweck ist, denn die Einheit ermdglicht ein wirksameres Zeug-
nis und eine wirksamere Arbeit, wenn wir gemeinsam nach Verséhnung und Gerechtig-
keit suchen. Wir verpflichten uns, gemeinsam zu tun, was immer wir auch gemeinsam
tun kénnen.

Reformierte Christen erkennen an, dass unsere Einheit in Christus nicht nur ein
Geschenk Gottes ist, sondern auch eine Verpflichtung. Der dreieinige Gott ruft die Kirche
auf, die Liebe widerzuspiegeln, die Gott in der intertrinitarischen Gemeinschaft der Liebe
manifestiert. Daher ist das Streben der Kirche nach Einheit untrennbar mit dem Streben
nach Verséhnung und Gerechtigkeit verbunden. Als die WGRK eingeladen wurde, die
Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre (GE)7 zu unterzeichnen, wartete sie
auf eine ausfuhrlichere Diskussion der Frage: "Was hat Rechtfertigung mit Gerechtigkeit
zu tun?" Die WGRK verfasste eine begleitende Assoziierungserklarung, die den
Zusammenhang verdeutlichte und die Einsicht wirdigte, dass Rechtfertigung "nicht von
der Realitét von Ungerechtigkeit, Unterdriickung und Gewalt in der heutigen Welt ge-
trennt werden kann." (GE 20)

Unsere Einheit erfordert eine kontinuierliche Reflexion Uber den Glauben und die For-
men des Kircheseins, die eine stdndige Reform des kirchlichen Lebens vorwegnimmt,
wie es in unserem Spruch ecclesia reformata, semper reformanda secundum verbum dei
(die Kirche, die reformiert wurde und immer reformiert werden soll nach dem Wort Got-

7 Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre, [https://lutheranworld.org/sites/default/files/
2022-02/joint_declaration_2019_en.pdf]
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21.

tes) zum Ausdruck kommt. Unsere Offenheit flir das reformatorische Wirken Gottes ist
einer der Griinde, warum sich die Reformierten besonders flir gemeinsame Entschei-
dungsprozesse einsetzen (die auch 6kumenische Partner einschlieBen kénnen). Wir er-
kennen den Nutzen eines groBeren Konsultationskreises fur die Entscheidung Gber not-
wendige Reformen an.

Okumenische Partner, die uns aus und in Richtungen herausfordern, die wir nicht erwar-
ten, sind fur unsere kritische Reflexion unerlasslich. In gemeinsamen Unterscheidungs-
prozessen mit Menschen von auBBerhalb unserer eigenen Kirche opfern reformierte
Christen nicht unseren Glauben. Im Gegenteil, wir erkennen dann deutlicher, was unser
Glaube von uns verlangt.

INTERRELIGIOSE ZUSAMMENARBEIT

22.

23.

24,

25.

26.

Fur reformierte Christen zieht die Uberzeugung, dass Gott die Welt geschaffen und ge-

liebt hat, uns in den weitestmdglichen Kreis der Firsorge. Die ganze Schdpfung ist das

"Theater der Herrlichkeit Gottes"; nichts ist auBerhalb des Bereichs von Gottes Gegen-

wart und Wirken. (Institutio 1.5.8) Diese Erkenntnis macht die Reformierten radikal offen

daflr, Gott in der weiteren Welt jenseits der Kirche zu finden. Wir dirfen das Wirken von
Gottes Geist unter allen Vélkern und an allen Orten erwarten.

Wir erinnern uns auch daran, dass alle Menschen nach dem Bilde Gottes geschaffen
sind und dass der Mensch zuerst Mensch ist, bevor er sich mit Kulturen, Religionen und
anderen sozialen Kategorien identifiziert. In einer Predigt Uber Johannes 10,7 predigte
Calvin: "Gott sieht sich selbst an, wie man sagen koénnte, und er sieht sich selbst in der
Menschheit wie in einem Spiegel." Wenn Menschen verwundet sind, ist auch Gott ver-
wundet. Dies ist auch ein guter Ansatzpunkt fur interreligiéses Engagement. Wir erken-
nen unser gemeinsames Menschsein mit allen anderen Menschen und das Ebenbild
Gottes in jedem von ihnen.

Die Aufforderung, "den Néachsten zu lieben", ist fir alle Christen von grundlegender Be-
deutung und schlieBt sowohl Menschen anderer religiéser Traditionen als auch solche
ein, die sich nicht zu einer religiésen Tradition bekennen. Calvin betont: "Der Name
'Nachster' bezieht sich unterschiedslos auf jeden Menschen, weil das ganze Men-
schengeschlecht durch ein heiliges Band der Gemeinschaft verbunden ist ... Um einen
Menschen zu meinem N&achsten zu machen, gentigt es, dass er ein Mensch ist".8

Wir erinnern uns an das Gebot, den Fremden willkommen zu heiBen und ihm Gastfre-
undschaft zu erweisen (Lev. 19:33-34). Unsere interreligidsen Gesprache sollten Aus-
druck der Gastfreundschaft gegeniber religi6sen Menschen sein. Da religiése Iden-
titaten "aus der Wirde der menschlichen Person erwachsen" und "in der Schépfung aller
Menschen begriindet sind", ist es entscheidend, dass die Religionsfreiheit ernst genom-
men wird (Gemeinsam fiir das Leben 96).9

Die Welt von heute ist durch Komplexitat und Pluralitat gekennzeichnet. Die jingsten
Migrationsbewegungen haben die Vielfalt der Glaubensrichtungen, Ideologien und
Uberzeugungen in unseren Gemeinschaften verstarkt. Reformierte Christen glauben,
dass Gottes Geist die Flle des Lebens bringt und in allen Kulturen zu finden ist, die das
Leben bejahen. Gott ist an jedem Ort mit anderen Menschen aktiv. Wie der Okumenis-

8 Johannes Calvin, Kommentar zu Matthaus, 5:43.

9 Gemeinsam dem Leben entgegen: Mission und Evangelisation in sich verandernden Landschaften,
https://www.oikoumene.org/sites/default/files/Document/Together_towards_Life.pdf.
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27.

28.

29.

che Rat der Kirchen erklart: "Der Heilige Geist wirkt auf geheimnisvolle Weise, und wir
verstehen das Wirken des Geistes in anderen Glaubenstraditionen nicht vollstandig."
(Gemeinsam zum Leben 93) Es gibt also Weisheit in nicht-christlichen Religionen, Tradi-
tionen, Weltanschauungen und Spiritualitaten. Der "Andere" kann als Partner in der Mis-
sion gesehen werden und nicht nur als Objekt der Mission. Wie Ulrich Zwingli es ausge-
drlckt hat: "Die Wahrheit, wo immer sie gefunden wird und von wem immer sie ans Licht
gebracht wird, kommt vom Heiligen Geist."10

Motiviert durch diese Hoffnung, dass Gott an jedem Ort mit allen Menschen wirkt, treten
wir in den Dialog mit Demut und Offenheit ein, bereit, die gute Nachricht zu empfangen
und weiterzugeben. Wie der Okumenische Rat der Kirchen erklart hat, "ist der Dialog
eine Moglichkeit, unser gemeinsames Leben und unsere gemeinsamen Ziele im Hinblick
auf die Bejahung des Lebens und die Bewahrung der Schépfung zu bekréaftigen." (Ge-
meinsam flir das Leben 94) Unser Ziel ist es nicht, anderen unsere Sicht der Welt aufzu-
zwingen, sondern ein besseres gegenseitiges Verstéandnis zu erreichen, das zu mehr
Toleranz und Respekt fuhrt.

Wir stellen fest, dass die Arbeit der Okumene und der interreligidsen Zusammenarbeit in
letzter Zeit noch dringlicher geworden ist. Dies wird deutlich, wenn wir die Zeichen der
Zeit wahrnehmen: die Realitat einer verwundeten Welt. Diese Wunden sind in gewissem
Sinne die Wunden Gottes selbst. "Einen Mitmenschen zu verletzen, bedeutet, Gott zu
verletzen; es bedeutet, Gott leiden zu lassen. Hinter und unter dem sozialen Elend in
unserer Welt steht das Leiden Gottes. Wenn wir das wirklich glaubten, so Calvin, wirden
wir viel mehr zégern, uns an der Viktimisierung der Armen, der Unterdrickten und der
Angegriffenen dieser Welt zu beteiligen, als wir es tun. Das Streben nach Gerechtigkeit
bedeutet, das Leiden Gottes zu lindern".1

Die Verwundbarkeit der Welt macht es zwingend erforderlich, dass wir Uber unsere Un-
terschiede hinweg zusammenkommen und mit allen Partnern zusammenarbeiten, die
Gott uns zur Verfugung stellt, wenn wir das Gemeinwohl suchen und uns gemeinsam um
unser gemeinsames Haus kimmern. Gemeinsam kénnen wir die Herausforderungen
unserer Zeit besser bewaltigen.

EINE SKANDALOSE WELT WAHRNEHMEN

30.

31.

Wir glauben, dass der Gott des Lebens die Fille des Lebens fir alle will (Johannes
10,10). Die 6kumenische und interreligiése Arbeit der WGRK basiert auf dem Ruf des
Gottes des Lebens, in unseren gegenwartigen Kontexten und Zeiten Zeugnis abzulegen
und zu wirken, damit alle Menschen die Fille des Lebens haben kénnen.

Wir sehen in diesen Zeiten nicht die "Flle des Lebens flr alle", sondern unsere Zeit ist
gepragt von der Verwundbarkeit in der Welt. Wir erkennen unsere gemeinsame Mensch-
lichkeit an und stellen fest, dass in unserer Welt entmenschlichende Kréafte am Werk
sind, gegen die wir gemeinsam vorgehen mussen. Zu diesen Kréaften gehéren unter an-
derem Rassismus, Autoritarismus, Nationalismus, Empire, Okozid und ungerechte Wirt-
schaftssysteme. (Siehe Konzeptpapier zur Gerechtigkeit.) Wie kénnen wir dem Gott des

10 Ulrich Zwingli, Abhandlung Uber die Vorsehung, 153.

11 Nicholas Wolterstorff, "The Wounds of God: Calvins Theologie der sozialen Gerechtigkeit", in Mark
Gornick und George Thompson, Hearing the Call - Liturgy, justice, Church and World, (Grand Rapids:
Eerdmans, 2010) 118.
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32.

33.

34.

35.

36.

Lebens inmitten all dieser todbringenden Realitaten dienen? Kénnen wir uns mit 6kume-
nischen und interreligiésen Partnern im Widerstand zusammenschlieBen?

Unsere Zeit ist auch durch Verwundungen in der Kirche gekennzeichnet. Zuweilen wird
die Kirche von gesellschaftlichen und politischen Kréaften vereinnahmt und in den Dienst
von Zielen gestellt, die ihrer Berufung nicht entsprechen. Die Kirche lauft in solchen Si-
tuationen Gefabhr, ihre prophetische Identitét und ihre eigentliche Berufung zu verlieren.
Wir erinnern an das Zeugnis der Barmer Erklarung, dass die Kirche nicht der Staat ist
und nicht zu einem Organ oder Instrument des Staates werden kann (Barmen, Flnfte
These). Wenn Religionsgemeinschaften sich in diesen komplexen Situationen befinden,
wie kénnen wir uns durch unser 6kumenisches/interreligidses Engagement gegenseitig
ermutigen, an unseren Uberzeugungen festzuhalten und eine prophetische Stimme zu
bewahren?

Dietrich Bonhoeffer geht noch etwas weiter als Barmen, wenn er sagt: "Die Kirche hat
eine unbedingte Verpflichtung gegenuber den Opfern jeder gesellschaftlichen Ordnung,
auch wenn sie nicht der christlichen Gemeinschaft angehéren...., nicht nur die Wunden
der Opfer unter dem Rad zu verbinden, sondern das Rad selbst zu ergreifen."12 In dem,
was Bonhoeffer "die dritte Moglichkeit" nannte, kann die Rolle der Kirchen die einer
"Speiche im Rad" einer ungerechten Regierung sein.

Ungerechtigkeitsprobleme haben ein globales AusmaB und eine globale Reichweite und
mussen daher global angegangen werden, auch wenn sie lokal angegangen werden.
Wir erkennen die Notwendigkeit, fir die Verwundeten in unserer Welt einzutreten und
ihnen beizustehen. In diesem Bemuhen arbeiten wir mit allen Partnern zusammen, die
Gott uns zur Verfugung stellt, denn gemeinsam kénnen wir mehr erreichen. Wo kénnen
wir gemeinsame Sache machen?

Wahrend wir uns zur Zusammenarbeit mit 6kumenischen Partnern verpflichten, erken-
nen wir an, dass die Mitgliedskirchen in ihrem Engagement fur die 6kumenische Arbeit
an verschiedenen Punkten stehen. An einigen Orten gibt es ein tiefes und besténdiges
Engagement und Begeisterung fur diese Arbeit. An anderen Orten findet eine lebendige
Okumene (und interreligidse Zusammenarbeit) auBerhalb der institutionellen Kirchen-
strukturen statt. In wieder anderen Teilen der Welt gibt es eine anti-6kumenische Hal-
tung. Wir erinnern uns daran, dass es bei der Okumene um Menschen und nicht um
Strukturen geht. Es geht um eine Bewegung im Dienst an unserer gemeinsamen Mission
- nicht um Institutionen. Strukturen und Institutionen kénnen immer wieder neu geformt
werden, um den Menschen besser zu dienen und die Bewegung und den Auftrag zu for-
dern. Wie kénnen wir uns an die Bedeutung der Okumene erinnern und sie neu beleben,
insbesondere wenn es darum geht, globale Fragen anzugehen? Wie kénnen wir mit for-
mellen und informellen Bemiihungen zur Vertiefung der Okumene zusammenarbeiten?

Ebenso gibt es in der Gemeinschaft eine Reihe von Ansichten Uber die Angemessenheit
und Bedeutung von interreligidsem Dialog, Engagement und Zusammenarbeit. Fir viele
ist interreligidses Engagement unverzichtbar, insbesondere in Kontexten, in denen der
religiése Pluralismus zunimmt oder das Christentum eine Minderheitsreligion ist. Fur an-
dere sind verschiedene Konfessionen nicht als christlich anerkannt. In solchen Kontex-
ten ist eine Auseinandersetzung mit Religionen jenseits der christlichen Tradition nicht im
Blick. Wie kénnen wir gemeinsam ein besseres Verstandnis fur die Grundlage unseres

12 Dietrich Bonhoeffer, "Die Kirche und die Judenfrage" in Berlin: 1932-1933, Dietrich Bonhoeffer
Werke, Bd. 12 (Minneapolis: Fortress Press, 2009), 365.

71



37.

38.

39.

40.

Engagements fur den interreligiésen Dialog und die interreligiése Zusammenarbeit ge-
winnen?

Die heutige Realitét ist religidse Pluralitat. Wahrend dies in vielen Kontexten unserer
Gemeinschaft seit langem der Fall ist, verandert sich die religidse Landschaft an ande-
ren Orten aufgrund von Migrationen, Vertreibungen und anderen Faktoren rasch und
wird noch vielfaltiger. Wie kann unsere 6kumenische und interreligidse Arbeit mit der re-
ligibsen Pluralitat in unseren Kontexten so umgehen, dass gegenseitige Achtung, religio-
se Toleranz, vertieftes Verstandnis und Zusammenarbeit geférdert werden?

Es gibt viele Orte, an denen Menschen verschiedener Religionen harmonisch zusam-
menleben. Es gibt jedoch auch Orte, an denen Verachtung, Verfolgung und Gewalt die
Beziehungen zwischen den Religionen pragen. In manchen Kontexten steht die Reli-
gionsfreiheit in einem Spannungsverhéltnis zu grundlegenden Menschenrechten oder
Prinzipien der Nichtdiskriminierung. Wie kbnnen wir diese komplexen Zusammenhénge
in Treue meistern?

Eine weitere Realitat unserer Zeit ist die Zunahme von religiésem Extremismus und Ge-
walt im Namen der Religion. Wie kénnen wir in unserer interreligi6sen Zusammenarbeit
zusammenarbeiten, um diese Herausforderungen zu bewéltigen? An Orten, an denen
religidse Verfolgung und Gewalt herrschen, sind die Kirchen aufgerufen, sich auf die Sei-
te der Schwachen und Verletzlichen zu stellen. Wenn die eigene Religion in einem be-
stimmten Kontext die vorherrschende Religion ist, wie kbnnen wir dann den Versuchun-
gen von Privilegien und Macht widerstehen und unterdrickerische Strukturen anfechten,
die die Religionsfreiheit anderer beeintrachtigen?

In all diesen Zusammenhé&ngen haben die Kirchen eine entscheidende Rolle zu spielen.
Die Religions- und Weltanschauungsfreiheit ist ein grundlegendes Menschenrecht, das
wir aufgrund unserer theologischen Uberzeugung, dass Gott mit und durch alle Men-
schen wirkt, hochhalten wollen. Wie kénnen wir das am besten tun? Wie kénnen wir ge-
meinsam sorgfaltig dariber nachdenken, an welchen Stellen die Religionsfreiheit mit an-
deren grundlegenden Menschenrechten oder Prinzipien der Nichtdiskriminierung in Kon-
flikt gerat?

BEKENNTNIS ZUM GOTT DES LEBENS

41.

42.

Reformierte Christen erkennen die Gebrochenheit unseres christlichen Zeugnisses in
einer verwundeten Welt an. Wir bekennen unsere Mitschuld an Stiinden gegen Men-
schen und gegen das Leben, indem wir lebensfeindliche Systeme und Strukturen wie
Sklaverei, Apartheid, wirtschaftliche Ausbeutung und andere Ungerechtigkeiten rechtfer-
tigen und aufrechterhalten. In unserer eigenen Gemeinschaft haben wir eine gemischte
Geschichte; reformierte Christen wurden verwundet und reformierte Christen haben ver-
wundet. Wer wurde verwundet und wie? Wie kénnte Heilung aussehen?

Der Gott des Lebens will die Fille des Lebens fur alle (Johannes 10:10). Deshalb arbeit-
en wir mit allen Partnern zusammen, die Gott uns zur Verflgung stellt, um die Fulle des
Lebens zu férdern. Dabei dlurfen wir nicht vergessen, dass dies nicht unser Auftrag ist,
sondern die missio dei, Gottes Auftrag. Deshalb halten wir Ausschau nach den Orten, an
denen Gott in der Welt am Werk ist, und wir beteiligen uns mit Demut und Freude und
erkennen das Privileg einer solchen Beteiligung. Mit Hilfe der gréBeren Gemeinschaft
von Partnern, die Gott uns zur Verfligung stellt, kbnnen wir Gottes Mission klarer erken-
nen. Gemeinsam fragen wir: Was verlangt Gott von uns?
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43.

44.

45.

46.

Im Bekenntnis von Accra haben wir uns verpflichtet, "flir Gerechtigkeit in der Wirtschaft
und auf der Erde einzutreten". Wir betrachten die Orte der Ungerechtigkeit als Schwer-
punkt unserer Mission, wobei wir uns besonders auf wirtschaftliche Ungerechtigkeiten
und 6kologische Zerstérung konzentrieren, weil Gott souveran lber das gesamte Leben
und nicht nur Gber die eng begrenzten religidsen Aspekte des Lebens ist. (Bekenntnis
von Accra, 20-22).

Nach dem Vorbild des Dienstes Jesu verpflichten wir uns zu einem "Dienst an den Rén-
dern". In der Uberzeugung, dass Gott den Geringsten, den Letzten und den Zurlickge-
lassenen beisteht, wollen wir dort stehen, wo Gott steht. Wir wollen der ungerechten
Macht die Wahrheit sagen. Angesichts der sich standig verandernden Kontexte und
Weltereignisse kann es sein, dass sich die Rander und die Menschen, die an den Rand
gedréangt werden, verschieben. Kénnen wir gemeinsam der Frage nachgehen, wo heute
die Rander sind?

Alle religiésen Traditionen haben eine gemischte Geschichte, eine Tatsache, die die Be-
ziehungen innerhalb und zwischen ihnen allen beeintrachtigt hat. Wie kdnnen wir uns auf
die Art von kritischer Prifung und mutigem Bekenntnis einlassen, die zur Verséhnung
und zur Heilung der Erinnerungen beitragen kann? Die Arbeit an der Heilung von Erinne-
rungen kann uns helfen, gemeinsam voranzugehen und den angerichteten Schaden zu
beheben, wo immer dies mdéglich ist.

Gott ist bereits da drauBen und am Werk. Wenn wir uns in der 6kumenischen und inter-
religidsen Arbeit engagieren, hegen wir daher eine gute Hoffnung far alle, und wir sind
bereit, zuzuhéren und von unseren Gesprachspartnern zu lernen. Unsere Interaktion ist
eine Gelegenheit zur gegenseitigen Erleuchtung.

ZEUGENSCHAFT MIT CHRISTUS

47.

48.

Fur die Reformierten besteht das Zeugnis der Kirche in der Teilnahme am dreifachen
Amt Christi. Wir bekennen, dass der lebendige Christus, gesalbt durch den Heiligen
Geist und zusammen mit denen, die zu ihm gehoren, in der Welt als Prophet, Priester
und Kénig wirkt. Die Kirche nimmt an diesem standigen dreifachen Amt teil. Unser pro-
phetisches Zeugnis besteht in der Verkiindigung der guten Nachricht des Evangeliums in
der Kirche und in der Offentlichkeit. Unser priesterliches Zeugnis besteht in der Fiirbitte
far alle und in Werken der Versdhnung in Kirche und Welt. Unser koniglicher Dienst be-
steht darin, dem Bdsen und der Ungerechtigkeit zu widerstehen und Zeugnis von der
Treue Christi und seinem Sieg Uber alle herrschaftslosen Méachte zu geben.

Wie verhalten wir uns angesichts unserer Verpflichtung, mit allen Partnern zusammen-
zuarbeiten, die Gott uns zur Verfligung stellt, zu unserem Zeugnis in der Okumene und
der interreligiésen Zusammenarbeit?

MIT OKUMENISCHEN PARTNERN ZEUGNIS ABLEGEN

49.

Okumenisches Engagement beginnt mit dem Eingesténdnis der Verwundbarkeit aller
christlichen Traditionen und ist durch sténdige kritische Reflexion gekennzeichnet. Wir
erkennen an, dass keine unserer Gemeinschaften die Merkmale der einen, heiligen, ka-
tholischen und apostolischen Kirche vollstadndig verwirklicht hat. In unseren gemein-
schaftsubergreifenden Beziehungen bemdhen wir uns um gegenseitige Anerkennung
und Verséhnung. Wir erkennen an, dass es keine Versbhnung geben kann, ohne die
Wunden, die den Kern unserer Trennungen bilden, zu erkennen und mit ihnen zu ringen.
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50. Wir bekennen uns auch gemeinsam zu unserer Mitschuld an ungerechten Systemen und
Strukturen, die andere verwundet haben.

51. Wir sind zuversichtlich, dass die Kirche eine Gemeinschaft des kritischen Diskurses und
ein sicherer Ort sein kann, an dem die dringend bendtigte moralische Urteilsbildung
stattfinden kann, die unser gemeinsames Zeugnis und unsere Mission in diesen Zeiten
leiten kann. Eine Gemeinschaft zu sein, in der ein kritischer und verantwortungsvoller
Diskurs gedeihen kann, kann selbst ein Zeugnis fur die Tiefe der Katholizitat der Kirche
und ein Zeugnis flr die breitere Gesellschaft sein. Es ist auch ein starkes Zeugnis dafiir,
was es bedeutet, angesichts verzerrter popularer Erzahlungen, die als problematisch
angesehen werden und den Lehren Jesu in der Heiligen Schrift zuwiderlaufen, Christ zu
sein.

52. Zu diesem Zweck sollten reformierte Christen aktiv mit 6kumenischen Partnern zusam-
menarbeiten, insbesondere in dem vom Okumenischen Rat der Kirchen, dem Globalen
Christlichen Forum und der GE gebotenen Rahmen.

583. Eine Initiative, die dieses Engagement veranschaulicht, ist das neu eingerichtete Refor-
mierte Okumenische Biiro (REO) in Rom. Rom ist ein bedeutender ékumenischer Ort,
an dem mehrere 6kumenische Partner, wie das Anglikanische Zentrum und das Vatika-
nische Dikasterium flr die Einheit der Christen, préasent sind und wichtige Gesprache
Uber Einheit und Gerechtigkeit gefiihrt werden. Die REO, eine Partnerschaft zwischen
der WGRK, der Kirche von Schottland und der Waldenserkirche, wird die reformierte
Stimme in diese Diskussionen einbringen, die 6kumenischen Beziehungen férdern und
Blndnisse zu wichtigen Themen schlieen.

MIT INTERRELIGIOSEN PARTNERN ZEUGNIS ABLEGEN

54. Interreligidse Initiativen konzentrieren sich auf den Aufbau von Beziehungen zu Men-
schen in der engeren und weiteren Nachbarschaft. Obwohl wir uns in vielen Dingen un-
terscheiden, teilen wir eine gemeinsame Menschlichkeit, und wir sind alle nach dem Bild
Gottes geschaffen. Vertiefte Beziehungen kénnen zu einer gemeinsamen Arbeit fir das
Gemeinwohl fuhren. Wenn wir uns gemeinsam um Frieden, Gerechtigkeit und die Be-
wahrung der Schépfung bemiuhen, werden die interreligidsen Beziehungen oft gestarkt
und vertieft.

55. Unsere Hoffnung ist eine Vertiefung der Beziehungen untereinander. Der verstorbene
Theologe Kim Yong-bok bringt dies mit seiner Verbindung von Konvivenz und dem afri-
kanischen Konzept von Ubuntu ("Ich bin, weil wir sind") zum Ausdruck. Convivencia-
Ubuntu sieht neue Lebensformen vor, die das Gedeihen aller Lebewesen einschlie3en,
im Gegensatz zu nicht nachhaltigen und zerstérerischen Lebensformen, die nur einigen
Menschen auf Kosten anderer Menschen und anderer Lebewesen Prioritat einrdumen.
Ein solches Zusammenleben, das eine Solidaritat mit Zoe oder dem Leben darstellt, ist
ein wichtiger Ansatzpunkt, um die Notwendigkeit des Aufbaus interreligiéser Beziehun-
gen und Koalitionen zu erkennen.

56. Historisch gesehen hat die WGRK viel mehr Arbeit im Bereich der 6kumenischen Bezie-
hungen als im Bereich der interreligidsen Beziehungen geleistet. Hier sind wir als Ge-
meinschaft noch dabei, unseren Weg zu finden. Wie wir dabei vorankommen, erfordert
moglicherweise zusatzliche Aufmerksamkeit und eine umfassendere Diskussion in der
Gemeinschaft, und es kénnte erforderlich sein, dass wir von Mitgliedskirchen lernen, die
in Kontexten leben, in denen Christen eine deutliche Minderheit sind und fir die interreli-
gibses Engagement nicht optional, sondern wesentlich ist. Wie kdnnen wir unser interre-
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57.

58.

ligibses Engagement in einer Weise ausleben, die sich auf Frieden, Gerechtigkeit, nach-
haltige Beziehungen und die freudige Bejahung des Lebens konzentriert?

Der Ansatz der WGRK in Bezug auf interreligiése Beziehungen legt den Schwerpunkt
auf die Berlcksichtigung konkreter Kontexte, und die Arbeit mit ihnen wird nach einem
Bottom-up-Ansatz durchgefiihrt. Dies erfordert jedoch, dass wir die Realitéat anerkennen,
dass es an manchen Orten Verachtung, Verfolgung oder Gewalt im Namen der Religion
gibt. Wir kdnnen uns fragen: Warum gibt es Verachtung fur oder Angst vor religiésen
Menschen? Wie kénnen wir gemeinsam mit Partnern anderer religiéser Traditionen
Wege finden, um diese Probleme anzugehen?

Die interreligidse Arbeit der WGRK sollte in enger Zusammenarbeit mit anderen Partnern
durchgefuhrt werden, insbesondere mit christlichen Akteuren und Organisationen, die
sich intensiv mit diesem Thema befassen (z.B. Okumenischer Rat der Kirchen, Lutheri-
scher Weltbund, Vatikanische Dikasterien fir Christliche Einheit und Interreligiésen Dia-
log, Weltweite Evangelische Allianz).
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FRAGEN FUR DISKUSSIONEN

Bitte besprechen Sie das Konzeptpapier liber 6kumenische und interreligiése Beziehungen.
Die folgenden Fragen kénnten lhnen bei Ihrem Gesprédch helfen. Bitte wéhlen Sie diejenigen
aus, die fir Ihre Situation am relevantesten sind:

EINFUHRUNG

"Reformiert zu sein bedeutet, 6kumenisch zu sein."
Nennen Sie Beispiele dafiir, wie die reformierte Tradition die 6kumenischen
Beziehungen Ihrer Kirche inspiriert, informiert und unterstitzt hat.

"Die 6kumenische Landschaft hat sich dramatisch verdndert."
Teilen Sie mit, wie sich die Kirchen in den letzten Jahren verandert haben und wie
sich dies auf die 6kumenischen Beziehungen ausgewirkt hat.

"Die derzeitigen 6kumenischen Strukturen versuchen immer noch, eine Realitét zu
reprdsentieren, die langsam verschwindet.
Was sind die Uberlegungen in Ihrer Kirche? Bitte diskutieren Sie sie.

"Es gibt kaum eine christliche Tradition, die so gespalten und zerrissen ist wie die
reformierte."

Erz&hlen Sie von Beispielen der Spaltung in |hrer Kirche oder in Bezug auf andere
Kirchen und denken Sie Uber die Ressourcen der reformierten Tradition nach, um die
Wunden zu heilen.

REFORMIERTE GRUNDLAGEN FUR OKUMENE UND INTERRELIGIOSES EN-
GAGEMENT

(BITTE BEACHTEN SIE AUCH DIE TIEFER GEHENDE DISKUSSION IN DEN
FOLGENDEN KAPITELN)

Nach dem Bekenntnis von Belhar ist "die Einheit mit Christus verbunden, der alle
Menschen mit Gott und untereinander verséhnt".

Nennen Sie Beispiele fur Versbhnungsprozesse, die in lhrer Kirche oder im Verhalt-
nis zu anderen Kirchen zur Einheit gefihrt haben.

"Es gibt eine solide Grundlage fiir den interreligiésen Dialog".

Diskutieren Sie die reformierte Uberzeugung, dass alle Menschen nach Gottes
Ebenbild geschaffen sind und dass die gesamte Schépfung ein Schauplatz der Her-
rlichkeit Gottes ist. Erwégen Sie die Folgen des interreligidsen Engagements, ins-
besondere in Ihren Kontexten.

"Wir erinnern uns daran, dass es in der Okumene um Menschen geht - nicht um
Strukturen".

Wie kdnnen wir uns an die Bedeutung der Okumene erinnern und sie neu beleben,
insbesondere im Hinblick auf die Bewaltigung globaler Probleme?

ARBEIT MIT ALLEN MENSCHEN, DIE GOTT ZUR VERFUGUNG STELLT

"Obwohl es viele Glieder und eine Vielfalt von Gaben gibt, ist es ein Leib".
Uberlegen Sie, wie die Vielfalt unsere Kirchen und dkumenischen Gremien veréndert
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hat, und denken Sie Uber die neuen Modelle nach, die in diesem Prozess entwickelt
wurden, um das Dasein als Leib Christi zu leben.

"Was hat Rechtfertigung mit Gerechtigkeit zu tun?"

Diskutieren Sie die reformierte Uberzeugung, dass Rechtfertigung nicht von der Re-
alitédt von Ungerechtigkeit, Unterdriickung und Gewalt in der heutigen Welt getrennt
werden kann.

"Es gibt Weisheit in nichtchristlichen Religionen, Traditionen, Weltanschauungen und
Spiritualitdten. Der "Andere" ist Partner in der Mission und nicht das Objekt der Mis-
sion.

Denken Sie Uber Begegnungen mit Menschen nichtchristlichen Glaubens nach, bei
denen Sie etwas gelernt haben.

Die Verwundbarkeit der Welt macht es zwingend erforderlich, dass wir (iber unsere
Unterschiede hinweg zusammenkommen und mit allen Partnern zusammenarbeiten,
die Gott uns zur Verfiigung stellt, wenn wir das Gemeinwohl suchen und uns
gemeinsam um unser gemeinsames Haus kiimmern.

Wie kénnen wir die Herausforderungen unserer Zeit gemeinsam besser bewaltigen?

EINE SKANDALOSE WELT ERKENNEN

"Wir leben in einer skandaldsen Welt."

Diskutieren Sie, inwiefern das biblische Konzept der Gerechtigkeit unsere Augen
dazu anregt, lebensfeindliche Systeme und Strukturen wie Sklaverei, Apartheid und
wirtschaftliche Ausbeutung zu erkennen.

"Wir glauben, dass der Gott des Lebens die Flille des Lebens ftir alle will (Johannes
10,10). Aber wir sehen die Fiille des Lebens in diesen Zeiten nicht.”

Wie kbnnen wir unsere gemeinsame Menschlichkeit erkennen und die entmen-
schlichenden Kréfte erkennen, die in unserer Welt am Werk sind und gegen die wir
gemeinsam vorgehen mussen?

"Eine weitere Realitét unserer Zeit ist die Zunahme von religibsem Extremismus und
Gewalt im Namen der Religion".

Wie kénnen wir in unserer interreligidsen Zusammenarbeit zusammenarbeiten, um
diese Herausforderungen zu bewaltigen?

"Religions- und Glaubensfreiheit ist ein grundlegendes Menschenrecht, das wir auf-
grund unserer theologischen Uberzeugung, dass Gott mit und durch alle Menschen
wirkt, hochhalten.”

Wie kénnen wir gemeinsam Uber Situationen nachdenken, in denen die Religions-
freiheit mit anderen grundlegenden Menschenrechten oder Prinzipien der Nicht-
diskriminierung in Konflikt gerat?

BEKENNTNIS ZUM GOTT DES LEBENS

"Reformierte Christen erkennen die Gebrochenheit unseres christlichen Zeugnisses
in einer verwundeten Welt an."”

Diskutieren Sie Beispiele, in denen die Kirchen zu Komplizen der eskalierenden
Gewalt, der zunehmenden sozialen Desintegration und der 6kologischen Zerstérung
geworden sind. Wie kénnte Heilung aussehen?

Im Bekenntnis von Accra haben wir uns verpflichtet, "ein Biindnis ftir Gerechtigkeit in
der Wirtschaft und auf der Erde" zu schlieBen.
Wo sind die Orte der Ungerechtigkeit, die uns dazu aufrufen, den Bund als Schwer-
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punkt unserer Mission zu betrachten? Wie kénnen wir Gottes Souveranitat Gber das
gesamte Leben bekennen und nicht nur tber die eng begrenzten religidsen Aspekte
des Lebens?

Dem Beispiel des Dienstes Jesu folgend, verpflichten wir uns zu einem "Dienst an
den Réndern".

Angesichts der sich stdndig verdandernden Kontexte und Weltereignisse kann es
sein, dass sich die Rander und die Menschen, die an den Rand gedrangt werden,
verschieben. Kénnen wir gemeinsam untersuchen, wo die Rander sind und wer
heute die Rander sind?
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DAS ENGAGEMENT DER WELTUNION RE-
FORMIERTER KIRCHEN FUR INDIGENE VOLK-
ER:

EINE EINLADUNG ZUM DIALOG

PRAAMBEL:

1.

Das Engagement der Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen (WGRK) fur indigene Vél-
ker geht auf die Tagung der Vereinigenden Generalversammlung in Grand Rapids im
Jahr 2010 zurlck. Man sollte sich nicht vorstellen, dass das Engagement fiir indigene
Vélker nicht auch Teil des Engagements des Reformierten Weltbundes (RWB) und des
Reformierten Okumenischen Rates (REC) war, aber das Engagement fiir indigene Vél-
ker hat den Allgemeinen Rat der Vereinten Nationen in vielerlei Hinsicht gepréagt. Dies
wurde vielleicht in der Aussage von Richard Twiss vor dem UGC deutlich, dass die Auf-
gabe der indigenen Theologie darin bestehe, die Kirche vor der Cowboy-Theologie zu
retten!

Es war die Vereinigende Generalversammlung der Weltgemeinschaft Reformierter Kir-
chen, die eine Erklarung zu den Beziehungen zu den Vélkern der Ersten Nationen, den
Ureinwohnern Amerikas sowie den Inuit- und Metis-Vélkern abgab. Diese Erkléarung rief
zur Umkehr von kultureller, wirtschaftlicher und theologischer Arroganz, von ekklesiologi-
scher Hegemonie, von der Art und Weise, wie Theologie und Kirchengeschichte gelehrt
wurden, und von den unzéhligen Wegen, auf denen wir die Werte des Evangeliums ver-
raten haben.

Im Jahr 2017 wurden auf der Tagung des Allgemeinen Rates in Leipzig mit der Aktion 55
drei konkrete MaBnahmen gefordert.

i.  Der Prozess der Entwicklung richtiger Beziehungen zu indigenen Vdélkern
i. Theologisches Engagement flr die Entdeckungsdoktrin

iii. und die Einsetzung einer speziellen Arbeitsgruppe, in der mehrheitlich indi-
gene Volker vertreten sein sollen

4. Die eingesetzte Kerngruppe hat das folgende Verfahren fur die Zusammenarbeit mit in-

digenen Vélkern entworfen.

ZIELSETZUNGEN

* kritische Analyse ungerechter Strukturen im globalen Kontext und deren Auswirkun-
gen auf das geistige Eigentum

* Engagement fiur eine dekolonisierende Liturgie und Theologie

* Auf der Suche nach einer transformativen theologischen Ausbildung, die fir den IP-
Kontext relevant ist

5. Ferner wurde ein dreijahriger Studienprozess Uber drei Kontinente, namlich Asien, Std-

und Nordamerika, skizziert. Leider flihrte eine Kombination aus COVID- und Personal-
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kapazitatsproblemen dazu, dass nur eine der drei Konsultationen durchgefuhrt werden
konnte.

6. Zur Vorbereitung der nachsten Generalversammlung ist daher eine Konsultation tber die
Theologie der indigenen Vélker fir den nord- und siidamerikanischen Kontinent gemein-
sam geplant. Im Folgenden finden Sie eine Einladung zum Dialog, die aus dieser Kon-
sultation hervorgegangen ist.

EINE EINLADUNG ZUM DIALOG

7. Die indigenen Vélker in der gesamten 6kumenischen Bewegung und auch innerhalb der
WGRK und ihrer Mitgliedskirchen machen immer wieder die Erfahrung, dass in Doku-
menten wie dem vorliegenden immer wieder das Engagement und der Wunsch nach Be-
freiung der Unterdriickten zum Ausdruck gebracht wird. Unweigerlich gehen groBe Ta-
gungen zu Ende, die Budgets schrumpfen, und die Lippenbekenntnisse zu indigenen
Vélkern, ihren Gerechtigkeitsanliegen, ihrer Weisheit und ihren Anséatzen fir unsere kol-
lektive Befreiung werden dann bis zur nachsten groBen Versammlung zurtickgestellt. Wir
erklaren dies als eine Form der Wahrheitsfindung tber unsere Erfahrungen und als An-
erkennung der Tatsache, dass viele Kirchen und globale 6kumenische Gremien nicht
mehr in der Lage sind, sich an der Arbeit zu beteiligen, die erforderlich ist, um die Arbeit
der Vergangenheit zu leisten, ganz zu schweigen von der Ubernahme neuer Aufgaben
und neuer Wege der Arbeit, die die Lebenserfahrungen indigener Vélker in den Mittel-
punkt stellen.

8. Die Auswirkungen der kolonialen/neokolonialen Projekte auf indigene Vélker sind akut,
aktiv und krisenhaft. Sie sind aber auch chronisch, systemisch und flihren zu langsam
fortschreitenden Krisen. Wir beziehen neokoloniale Kontexte zuséatzlich zur Benennung
des kolonialen Projekts mit ein, um der Vorstellung entgegenzutreten, dass der Kolonia-
lismus ein historisches Ereignis ist, das von unseren aktuellen Umsténden losgeldst ist.
Das koloniale Denken besteht in indigenen und nicht-indigenen Formen der Regierungs-
fuhrung und Entscheidungsfindung fort; seine Reichweite ist tiefgreifend und hartnackig.
Alle Menschen - sowohl innerhalb als auch auBerhalb der Kirche - sind zutiefst von der
Kolonialisierung gepréagt worden, und es liegt an uns allen, uns zu dekolonisieren und
unsere kollektive Befreiung anzustreben.

9. Daher legen die indigenen Vélker, die sich zur Vorbereitung dieser Generalversammlung
versammelt haben, weniger ein Positionspapier vor als vielmehr eine Bitte um Dialog.
Die WGRK und viele ihrer Mitgliedskirchen und andere ékumenische Gremien haben
wiederholt die spezifische und einzigartige Notlage indigener Gerechtigkeitsprobleme auf
der ganzen Welt bekréftigt, aber indigene Erfahrungen, Fuhrungsqualitaten, Versamm-
lungen und Dienste werden nie vollstandig finanziert und immer als Ad-hoc-Projekte be-
handelt. Der Generalrat 2017 erklarte in seinem Konzeptpapier zur Theologie: "die
Verpflichtung, Theologie zu betreiben, ausgehend von den Erfahrungen der Armen und
Unterdrickten und mit dem Ziel ihrer Befreiung" als Arbeitsprinzip.! Darlber hinaus
bekraftigte der Generalrat "das Engagement flr die untrennbare Verbindung zwischen
Gemeinschaft und Gerechtigkeit".2

1 https://wcerc.ch/wp-content/uploads/2018/05/GC2017-Minutes-EN.pdf S. 242

2 |bid..
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10. In seinem Konzeptpapier 2017 zum Thema Gerechtigkeit erklarte der Allgemeine Rat der

11.

12.

WGRK: "In einem so kritischen Moment in der Geschichte der Menschheit und der Erde
erkennen wir an, dass der Weg, der vor uns liegt, in eine Zukunft fihren kann, die durch
den Klimawandel, durch ein Entwicklungsparadigma, das auf zerstdrerischen Industrien
und einer verzerrten, von Gier geprégten Vision beruht, zerstért wird."s

In unseren Gesprachen haben wir immer wieder auf die jahrzehntelangen verpassten
Gelegenheiten hingewiesen, mit indigenen Kirchen und Gemeinschaften aufrichtig zu-
sammenzuarbeiten. Vor allem in Bezug auf den Klimanotstand und den Schutz und die
Unversehrtheit der gesamten géttlichen Schépfung wird immer wieder betont, dass die
Kirchen "von der Weisheit der Ureinwohner lernen" missen. Unser Dialog muss sich
zunachst auf die Beantwortung der Frage konzentrieren: "Was bedeutet es, von indige-
ner Weisheit zu lernen?"

Der amerikanische Psychologe Adam Grant hat einmal getwittert: "Es braucht Neugier,
um zu lernen. Es braucht Mut, um zu verlernen. Lernen erfordert die Demut, zuzugeben,
was man heute nicht weiB. Verlernen erfordert die Integritat, zuzugeben, dass man
gestern falsch lag. Lernen bedeutet, sich weiterzuentwickeln. Verlernen bedeutet, mit
der Entwicklung der Welt Schritt zu halten.# Wenn die Mitgliedskirchen der WGRK wirk-
lich beabsichtigen, ihrer Verpflichtung nachzukommen, Bekenntnis und Gerechtigkeit in
Spannung zu halten und die Stimmen derjenigen in den Mittelpunkt zu stellen, die durch
Strukturen und Systeme der Unterdriickung am meisten an den Rand gedrangt werden,
mussen die Kirchen viel verlernen. Und um dieses Verlernen zu vollziehen, muss die
Kirche damit beginnen, sich einzugestehen, dass das européaisch-christliche Kolonialpro-
jekt nach wie vor die Grundlage unserer zerstorerischen soziobkonomischen Systeme im
Spatkapitalismus ist.

DIE SPANNUNG ZWISCHEN THEOLOGIE UND GERECHTIGKEIT

13.

14.

15.

In unserer Konsultation sprachen wir Gber die Diskrepanz zwischen "Denken" und "Han-
deln" bei kirchlichen Organisationen. Was in Worten gesagt wird, zeigt sich nicht in Ta-
ten; die Taten der Kirche flr Gerechtigkeit "hinken" weit hinter ihrer erklarten Theologie
hinterher. Es ist an der Zeit, dass die Kirche die Indigenitat anerkennt und erkennt, wie
sehr sie im Leben der Kirche fehlt - in inren Uberlegungen und in ihrem Handeln. Indige-
ne Ansatze in der Theologie trennen nicht zwischen Worten und Taten. Die westliche
Theologie hat der abstrakten Rationalisierung den Vorzug gegeben; indigenes Geschich-
tenerzahlen ist eine alternative Art, Theologie zu betreiben.

Vielleicht kbnnen die Muster und das Verstandnis indigener Kulturen die Worte aus dem
"Herzen des Christentums" oft wahrheitsgetreuer ausdriicken als die Kirche, die die (in-
héarenten oder lebendigen) Erzéhlungen der Lehren Jesu in unseren indigenen Lebens-
weisen nicht erkannt hat.

Die Rate verwenden nach wie vor zu viel Energie auf die Erstellung von Dokumenten,
obwohl das Volk Gottes dringend greifbare Ausdrucksformen des Dienstes benétigt. Die
Kirche hat sich selbst in der Praxis gefangen, "Pflaster" zu schaffen/anzubieten, anstatt
echte Lésungen fur Gottes Volk zu finden.

3 https://wcrc.ch/wp-content/uploads/2018/05/GC2017-Minutes-EN.pdf S. 248

4 @AdamMGrant on x.com, 6:29am September 13, 2021
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16.

17.

18.

Die Kirche hat sich selbst die Last auferlegt, Dokumente zu verfassen, unter deren Ge-
wicht wir uns abmuhen - unsere Theologie wird uns auferlegt, aber wir kommen nie zur
"Praxis" oder bringen sie vom Blatt, um Gerechtigkeit in der Welt zu suchen. Der Kirche
scheint es an Selbstreflexion tber ihre Handlungen zu mangeln, da sie sich mit Kolonia-
lismus und Kapitalismus verbiindet - wahrend sie sich auf Kosten der Armen an der
Macht hélt. Indigene Vélker auf der ganzen Welt gehéren immer zu den Armsten. Dies
zeigt sich in der Verpflichtung der WGRK, Theologie zu betreiben, die von den Erfahrun-
gen der Armen und Unterdrlckten ausgeht und auf ihre Befreiung abzielt [Hervorhebung
von uns]; wahre Befreiungstheologie sucht nicht nur die Befreiung der Unterdrlckten,
sondern auch die der Unterdricker. Die Kirche hat die Arbeit zur Entkolonialisierung ih-
rer eigenen Theologie, Mission, ihres Dienstes, ihrer Verwaltung und ihrer Leitung noch
nicht getan. Die Kirche hat nicht nach ihrer eigenen Befreiung als unterdriickende
Grundlage und Prasenz in Gottes Welt gesucht.

AbschlieBend fragten wir uns, ob die Kirche sich nicht mit einem Haus, das 100 Jahre
halten kann, an die Menschen ohne Wohnung (Randgruppen) wenden kénnte.5
Wohlhabende Menschen haben Hauser, arme Menschen haben Wohnungen. Konkrete
Antworten auf reale Probleme realer Menschen durch die Organisation, die sagt, dass
sie existiert, um Gott zu ehren.

Ein Hindernis fir den Dialog ist oft eine Frage von Seiten der nicht-indigenen Kirche:
"Wie viel wird das kosten?" oder "Wie lange sollen wir noch fir die Vergangenheit be-
zahlen?" Kénnten wir der Kirche durch unsere Einladung zum Dialog helfen, durch das
"Geld" hindurch auf die GERECHTIGKEIT zu schauen? Wir haben die Erfahrung ge-
macht, dass die Kirche weiterhin nur "redet", aber nicht "geht".

DOPPELTE IDENTITATEN - INDIGEN UND CHRISTLICH

19.

20.

21.

Es geht um die gestdrte Beziehung zwischen der/den christlichen Tradition(en) und den
Kulturen der Welt. In Bezug auf indigene Vélker sprechen viele Konfessionen und 6ku-
menische Gremien entweder von Synkretismus oder kultureller Aneignung. Unter Syn-
kretismus verstehen wir die Verschmelzung oder versuchte Verschmelzung verschiede-
ner Religionen, Kulturen oder Denkschulen. Unter kultureller Aneignung versteht man die
uneingestandene oder unangemessene Ubernahme von Sitten, Gebrauchen, Ideen usw.
eines Volkes oder einer Gesellschaft durch Angehorige eines anderen, in der Regel do-
minanteren Volkes oder einer anderen Gesellschaft. Kulturelle Aneignung liegt oft dann
vor, wenn eine Partei aus der Kultur einer anderen Profit zieht.

Im Mittelpunkt dieser Praktiken steht immer noch eine kapitalistische Theologie, die das
westeuropdaische Christentum gegenlber anderen motiviert hat. Es ware von Vorteil, ein
neues und anderes Wort zu finden, um zu beschreiben, was wir mit einer gesunden Be-
ziehung zwischen dem Christentum und indigenen Spiritualitditen meinen.

Es gibt mindestens drei Méglichkeiten, die Beziehung zwischen Christentum und indi-
gener Spiritualitat zu verstehen. Erstens haben einige indigene Voélker das Christentum
verlassen und suchen nach traditionellen oder zeremoniellen Wegen, um ihre Spiritual-
itdt zum Ausdruck zu bringen. Andere halten an der Form des Christentums fest, die
Missionare vor Generationen in ihre Stdmme/Nationen gebracht haben. Leider ist dieses

5 Ein Beispiel dafir ist die Arbeit der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Amerika mit dem 3-D-Druck
von Hausern in Reservaten oder das Projekt der First United Church Community Ministry Society in
Vancouver, die erschwingliche, gesicherte Mietwohnungen flr Indigene in der &rmsten stadtischen
Postleitzahl Kanadas bereitstellt.
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Verstandnis der indigenen Kultur als etwas Bdses, das urspringlich von Missionaren
gelehrt wurde (und in einigen Fallen bis heute fortbesteht), inzwischen von vielen alteren
Kirchenmitgliedern verinnerlicht worden. Hinter dieser Haltung verbirgt sich der tiefe Re-
spekt, den indigene Vélker vor ihren Altesten haben. Diese Spannung kann auch unab-
héngig vom Alter bestehen.

22. Doch viele in den européisch-christlichen Kirchen bezeichnen ein solches Glaubensver-
stdndnis auf den ersten Blick als riickstandig. Ein anderes Verstandnis des Verhaltnisses
zwischen christlichem Glauben und indigener Kultur wiirde als respektlos gegenlber den
Glaubenswegen angesehen, die von Eltern und GroBeltern geteilt wurden. Die dritte
Herangehensweise an die Beziehung zwischen christlichem Glauben und indigener Kul-
tur ist der Mittelweg, der Aspekte der Kultur in den christlichen Glauben einbezieht. Der
philippinische Theologe Ansgar Chupungco OSB stellte fest, dass das Christentum erst
dann ganz sei, wenn Christus in allen Kulturen der Welt geboren sei. Er stellte auch fest,
dass jede Kultur das hat, was sie braucht, um diesen Glauben auszudriicken.

23. Die Kirche hat in der Vergangenheit spirituelle Gewalt gegen indigene Vélker ausgeubt
und tut dies manchmal auch heute noch. Die kanadische Wahrheits- und Verséh-
nungskommission definierte Ereignisse spiritueller Gewalt als solche, wenn:6

* Einer Person ist es nicht gestattet, ihrer bevorzugten spirituellen oder religiésen
Tradition zu folgen

* einer Person wird ein anderer spiritueller oder religidser Weg oder eine andere
Praxis aufgezwungen

* Die spirituellen oder religiésen Traditionen, Uberzeugungen oder Praktiken einer
Person werden herabgewdirdigt oder verunglimpft; oder

* Eine Person wird dazu gebracht, sich zu schdmen, weil sie ihren traditionellen
oder familidren Glauben praktiziert.

24. Jede Konfession muss eine kritische Selbstreflexion, ein Bekenntnis und eine Reue Uber
ihre Geschichte und die anhaltenden Umsténde geistlicher Gewalt ausuben.

THEOLOGISCHE REFLEXION UBER DAS/DIE THEMA(S)

25. Die Kirchen mussen sich verpflichten, alle Antworten der indigenen Vélker auf die Her-
ausforderung, Christentum und indigene Lebensweisen in Einklang zu bringen, zu re-
spektieren. Die Kirchen mussen sich auch dazu verpflichten, ihre Archive und Ressour-
cen fir indigene Volker zu 6ffnen, die versuchen, ihren Glauben neu auszudricken und
die Geschichten ihrer Vorfahren wiederzuerlangen.

26. Die Kirchen mussen sich auch mit Féllen von extremem Kolonialismus auseinanderset-
zen, in denen zwar indigene Sprachen oder indigenes Wissen verwendet werden, die
Theologie aber eurozentrisch bleibt. Dies gilt insbesondere fiir die Uberbetonung der Es-
chatologie durch die Kirchen zum Nachteil der sozialen Gerechtigkeit im Hier und Jetzt.
Die Beziehung zwischen Sprache und Kultur ist von entscheidender Bedeutung; die
Sprache ist die Wiege der Kultur.

6 The Truth and Reconciliation Commission of Canada, Der Abschlussbericht der Wahrheits- und Ver-
séhnungskommission Kanadas, Band 6: Kanadas Internatsschulen: Vers6hnung. Montreal &
Kingston: McGill-Queen's University Press, 2015. S. 96.
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27. Die Kirchen haben damit begonnen, die Theologie der Mission zu &ndern: von der Mut-
terkirche, die indigene "Kinderkirchen" aufzieht, hin zu einer partnerschaftlichen Bezie-

hung.

VORSCHLAGE/EMPFEHLUNGEN

Die Kirchen/Stiftungen mussen mehr finanzielle Mittel fur die Wiederherstellung
der Sprache und den Sprachunterricht bereitstellen, da die indigenen Sprachen
ein kulturelles Wissen enthalten. Es ist von entscheidender Bedeutung, dass
diese Sprachunterstutzung verstarkt wird, da indigene Sprachen in einigen Teilen
der Welt in alarmierendem Tempo verschwinden.

Die Kirchen missen Ressourcen entwickeln, um die Weitergabe von indigenem
Wissen zwischen den Generationen zu erleichtern. Die meisten indigenen Kul-
turen sind mindliche Traditionen, von denen viele keine schriftliche Form haben.
In einer Welt, die sich zunehmend auf das geschriebene Wort verlasst, be-
nachteiligt dies indigene Volker und behindert ihre Féhigkeit, indigenes Wissen
an kunftige Generationen weiterzugeben.

Die Kirchen missen auch Bildungsressourcen schaffen, die sich an die nicht-in-
digene Kirche richten, um die Begriffe kulturelle Aneignung, Synkretismus und
spirituelle Gewalt zu thematisieren. Diese Ressourcen sollten den Respekt vor
und die Wertschéatzung fur die Starke indigener Wissensformen férdern. Zu
diesen Ressourcen konnten herunterladbare Toolkits, Videos und neue, leicht
verstandliche Materialien gehoren.

Die WGRK sollte die Kirchen unterstltzen, indem sie bewéhrte Praktiken zur
Vers6hnung und zur Zusammenarbeit mit Regierungen, sowohl im zivilen als
auch im kirchlichen Bereich, von indigenen Vélkern aus aller Welt sammelt.

VERSCHARFUNG SOZIALER KRISEN

28. Uberall auf der Welt, die Gott liebt, leben indigene Vélker weiterhin unter dem Zusam-
menspiel zahlreicher sozialer Krisen. In vielen Fallen flihren diese Krisen zu Situationen,
in denen es um Leben und Tod geht. Indigene Vdélker sind weiterhin Zielscheibe von
Gewalt - bis hin zu Massakern. Manchmal sieht es so aus, dass die Gemeinden nicht
ausreichend mit Ressourcen ausgestattet sind, was zu Todesféllen durch schlechte so-
ziale Determinanten der Gesundheit fuhrt, wie z. B. bei der Krise durch toxische Drogen.
In den vergangenen mehr als 500 Jahren hat die Kirche dazu beigetragen:

29.

Trauma und generationenubergreifendes Trauma - sowohl explizit von der Kirche
verlbt als auch stillschweigend von Christen geduldet;

Der Verlust indigener Sprachen und Kulturen

Die Fortfihrung der europdisch-christlichen Taxonomie der Ethnie, die indigene
Vélker als weniger wertvoll, weniger als vollwertige Menschen ansieht (und immer
noch ansieht).

Infolgedessen haben indigene Gemeinschaften in der ganzen Welt, die Gott liebt, wei-
terhin mit Problemen zu k&mpfen:

Verfestigte Mehrgenerationenarmut und Wohnungslosigkeit
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30.
31.

32.

* Stdrungen des Drogenkonsums und andere Abhéngigkeiten (Glucksspiel,
Pornografie usw.)

* Fehlender Zugang zu kulturell relevanten und kompetenten Behandlungs- und
Heilzentren

* Sexuelle und geschlechtsspezifische Gewalt
* Eine Epidemie von ermordeten und vermissten indigenen Vélkern
* Angemessener Zugang zu medizinischer und psychosozialer Versorgung

* Zugang zu angemessenen und gesunden Lebensmitteln sowie zu unseren eigenen
traditionellen Lebensmitteln

* Zugang zu traditionellem Land und Ressourcen

* Zugang zu sauberem Trinkwasser und zu einer Heimat, die frei von toxischer Ver-
schmutzung ist

* Angemessene Grund-, Sekundar- und Hochschulbildung
* Stigmatisierung im Zusammenhang mit sozialen Krisen
* Zugang zu kulturell angemessener Polizeiarbeit im Allgemeinen

* Militarisierung der Polizei und bewaffnete Gewalt gegen Land- und Menschen-
rechtsverteidiger durch Paramilitars und Militars

* UberméBige Inhaftierung von indigenen Vélkern

* Angemessene Mdglichkeiten fur Heilung, starke Gemeinschafts- und Familienbande
und wirtschaftliche Entwicklung

* Freie, vorherige und informierte Zustimmung von Staat und Unternehmen

* Regierungen, die sich weiterhin weigern, die Erklarung der Vereinten Nationen Uber
die Rechte der indigenen Vélker (UNDRIP) zu bestatigen oder durchzusetzen

* Bedrohungen, die zu Situationen fihren, in denen es um Leben und Tod geht, und
die in jedem Kontext weit Uber das normale MaB hinausgehen

Diese Kampfe gibt es in allen Regionen der Welt.

Da die Kirche es versdumt hat, sich mit ihrer eigenen Befreiung und der anhaltenden
Dynamik des européisch-christlichen kolonialistischen Denkens zu befassen, hat sie oft
auf die Stimmen indigener Fihrungspersoénlichkeiten gehért, die nicht die traditionellen
Weltanschauungen oder die Interessen ihrer Gemeinschaften vertreten: diejenigen, die
ihren Heilungsweg noch nicht begonnen haben, diejenigen ohne Integritat, diejenigen,
die den Status quo aufrechterhalten, um Macht zu erlangen oder durch Korruption, die-
jenigen, die immer noch eine sehr kolonialisierte Sicht des Christentums haben. Dann
kdnnen die Worte dieser Fuhrungspersénlichkeiten gegen die Schreie der Gemeinschaft
verwendet werden. Und weil die Kirche diese Arbeit nicht gemacht hat, lasst sie es zu,
wenn Gemeinschaften diese Herausforderungen benennen, dass seitliche Gewalt und
indigene Fihrer anderen indigenen Voélkern schaden, aus Angst, dass die Kirche des
Rassismus beschuldigt wird.

Die Kirche stellt auch das geschriebene Wort Gber mundliche Traditionen und interkultu-
relles Lernen durch den Aufbau persénlicher Beziehungen.
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33. Die indigenen Volker haben das Wissen, wie wir unseren Gemeinschaften, die unter die-
sen sich Uberschneidenden sozialen Krisen leiden, helfen kbnnen:

Miindliche Uberlieferungen brauchen den gleichen Respekt wie das geschriebene
Wort. Wie kdnnen wir die Botschaft Gberbringen, die durch die richtige Brille gehort
wird (nicht durch eine, die in vielen Kirchen zu finden ist)?

Der Dienst an den Leidenden beginnt mit Mitgefiihl und Empathie

Jesus hat immer gehandelt. Er lieB seine Jinger nie hungern. Er ging immer auf die
Bedurfnisse der Menschen ein; indigene Christen flhlen sich auch zu einem Dienst
der Verséhnung berufen, bei dem die Menschen Teil der von Gott geschaffenen Ord-
nung sind und unsere Bedurfnisse nicht von denen der Erde getrennt sind; die Kirche
braucht in all ihren Diensten eine auf Empathie basierende Gestaltung

Die Leidenden durch Geschichten erreichen (Jesus benutzte Geschichten)

Indigene Kulturen rufen uns oft zur Demut auf, und wir rufen indigene Stimmen dazu
auf, in ihrer Demut mutig zu sein und den Mut zu haben, ihre Wahrheiten und Er-
fahrungen auszusprechen. Wir rufen die Kirche dazu auf, dafur zu sorgen, dass Pro-
tokolle und Prozesse indigene Lebens- und Arbeitsweisen einbeziehen, und sich
Raum und Zeit zu nehmen, ihre Arbeit auf kulturell angemessene Weise zu tun.

Bitten Sie im Gebet um eine Audienz bei den richtigen Leuten. Wir miissen gute
Burger sein und uns unserer eigenen Verantwortung bewusst sein. Wir missen auch
uns selbst andern. Gott wird die Turen 6ffnen, wir missen die offene Tur erkennen.
(daran arbeiten, Gott zu erkennen... nicht nur warten) Manchmal mussen wir ein-
greifen.

Die Kirche muss es ernst nehmen, wenn indigene Gemeinschaften Bedenken tber
indigene Fuhrungspersdnlichkeiten in der Kirche auB3ern, die eine schadliche The-
ologie und eine schéadliche Praxis mit sich bringen und den kolonialen Schaden fort-
setzen konnen.

Ungeheilte indigene Menschen kénnen sich Gehdr verschaffen und sich zu Wort
melden, aber auch hier kdnnen schadliche Botschaften entstehen, die die tatséch-
lichen indigenen Werte falsch darstellen und die Heilung anderer zunichte machen.

Die indigene Arbeit muss die Stimmen und die Weisheit der indigenen Vélker in den
Mittelpunkt stellen; die Menschen mussen in allen Phasen der Arbeit konsultiert wer-
den, von der Entwicklung von Programmen bis zur Umsetzung und Seelsorge.

Der Dienst an der Seite indigener Vélker muss auf dem Vertrauen in Gott beruhen
und auf der Fahigkeit, Vertrauen zwischen den Menschen aufzubauen; Vertrauen
muss als Bund behandelt werden.

Die Kirche muss sich aktiv an der Finanzierung und Ermé&chtigung von Lésungen
beteiligen: Sie muss Heilungs- und Genesungsprogramme finanzieren, seelsorg-
erische Unterstitzung anbieten, Gemeinden mit Nahrungsmitteln versorgen und den
Dienst dort verrichten, wo die Menschen sind.

DER KLIMA-NOTSTAND UND DIE BEWAHRUNG DER SCHOPFUNG GOTTES

34. Die gelebte Erfahrung indigener Vélker auf lokaler Ebene in den Mittelpunkt zu stellen,
ist der Schllissel zum Verstandnis sowohl der Stéarken traditioneller indigener Lebens-
weisen in der Welt als auch der Auswirkungen extraktivistischer Wirtschaftssysteme, die
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35.

36.

37.

38.

39.

die Erde zerstdéren und die Menschen vertreiben. Die Zentrierung gelebter lokaler Erfah-
rungen ist eine zutiefst spirituelle Praxis, die dazu beitragt, den Klimanotstand zu be-
kdmpfen, indem die Wunden der Menschen und des Planeten geheilt werden.

Indigene Vdlker stehen an vorderster Front des Klimawandels; die Vertreibung indigener
Gemeinschaften ist eine Folge der Ausbeutung der so genannten naturlichen Ressour-
cen der Erde, aber auch durch Vertreibungen, die direkt mit dem Klimawandel zusam-
menhangen. Steigende Meeresspiegel, Klimaveranderungen, Waldbréande, Wirbelstur-
me und andere radikale Wetterereignisse, die mit dem Klimanotstand zusammenhan-
gen, haben indigene Gemeinschaften bereits auf globaler Ebene dramatisch getroffen.
Der Klimanotstand und die Ausbeutung der Ressourcen der Erde wirken sich auf alle
Aspekte des indigenen Lebens aus: Zugang zu traditionellen Nahrungsmitteln, traditio-
nelle Ernte- und Sammelmethoden, Zugang zu traditionellem Land und die Lebenser-
wartung der indigenen Vélker. Wenn das Land krank ist, werden die Menschen krank.
Wenn die Ressourcen knapp werden - oder wenn indigene Vélker sich gegen den weite-
ren Missbrauch ihrer traditionellen Gebiete wehren -, provoziert die Verknappung be-
waffnete Konflikte in allen Regionen der Welt. Der Schutz des Landes ist fur indigene
Vélker nach wie vor eine Frage von Leben und Tod.

Und so sind die indigenen Volker auch weiterhin die Verteidiger des Landes, die sich ge-
gen die Interessen von Unternehmen und Regierungen zur Wehr setzen. Sie halten die
Regierungen dazu an, die UN-Erklarung Uber die Rechte der indigenen Vdlker sowie in-
ternationale und nationale Umweltvorschriften und -gesetze einzuhalten. Die Welt hat die
Chance, und die Kirchen haben die moralische Verpflichtung, sich aktiv daran zu beteili-
gen, von den indigenen Volkern zu lernen, die ihr Land verteidigen.

Die Kirche hat in der Vergangenheit die Herrschaftserzéhlung aus dem Buch Genesis
benutzt, um die Entnahme unbegrenzter Ressourcen von der Erde zu rechtfertigen, die
weit Uber das Gleichgewicht hinausgehen, das flr die Bewahrung der Schépfung erfor-
derlich ist. Trotz der alternativen Schépfungsgeschichte, die die Menschheit dazu aufruft,
gute Haushalter der Erde zu sein, haben sich die Kirchen nicht vollstdndig damit ausein-
andergesetzt, wie diese konkurrierenden Erzéhlungen miteinander in Einklang gebracht
werden kénnen. Selbst die Erzahlung von der Haushalterschaft grenzt die Menschheit
von der Erde ab und erfasst nicht in vollem Umfang die gemeinsame Weltsicht der indi-
genen Volker, die das menschliche Leben als eng mit der ganzen Erde verbunden und
nicht als Retter der Erde betrachten. Und die auf dem Herrschaftsnarrativ basierenden
extraktivistischen Wirtschaftssysteme treiben weiterhin das Geschéft wie tblich voran.

Bei der politischen, sozialen und kirchlichen Entscheidungsfindung missen indigene
Stimmen mit am Tisch sitzen - nicht nur bei der Entscheidungsfindung, sondern auch bei
der Aufstellung von Agenden; indigene Vélker sollten bei den Fragen, wie wir leben sol-
len, eine fihrende Rolle spielen. Die indigene Geschichte hat viel zu bieten, wenn es um
die Aufrechterhaltung von Werten geht, die unser tagliches Leben auf ausgewogene
Weise positiv beeinflussen kénnen. Die indigene Wirtschaft und die Nutzung naturlicher
Ressourcen waren von vornherein auf Regeneration angelegt; die Welt muss sich diese
Weisheit zunutze machen und unser menschliches Verhalten von den Wegen und Zy-
klen allen Lebens leiten lassen.

Wir missen eine Art des Wirtschaftens in der Welt radikal neu konzipieren, die
ganzheitliche Ansatze und Gerechtigkeit fur die gesamte Schépfungsordnung umfasst.
Wir finden das "Doughnut"-Wirtschaftsmodell der britischen Okonomin Kate Raworth
besonders Uberzeugend und stimmig mit den integrativen, regenerativen und
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umverteilenden Weltanschauungen indigener Gemeinschaften. Wir miissen innerhalb
des gerechten und sicheren Raums fiir die Menschen leben und sicherstellen, dass wir
unsere sozialen Grundlagen erhalten und nicht Gber unsere planetarischen Grenzen

hinausgehen.”
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ANFRAGEN ODER VORSCHLAGE AN DIE KIRCHE:

Free, Prior & Informed Consent (FPIC) - Aufruf an die Kirchen, dafiir zu sorgen, dass
Regierungen und Unternehmen zur Rechenschaft gezogen werden, um FPIC geméaB
der UN-Erklarung uber die Rechte indigener Voélker8 durchzusetzen:

Vernetzung und Verstéarkung der Stimmen der lokalen indigenen Gemein-
schaften

= Advocacy und Regierungsbeziehungen

Eintreten flr die Interessen der Aktionéare und Einwirken auf Unternehmen,
um sie fur die Einhaltung internationaler und nationaler Gesetze, die die
Umwelt und das Leben aller Menschen betreffen, verantwortlich zu machen

Desinvestition von Aktien, bei denen Unternehmen weiterhin ihre Verpflich-
tungen zur Verringerung der Treibhausgasemissionen, zur Vermeidung von
Umweltverschmutzung oder zur Durchfihrung von FPIC mit indigenen Vélk-

ern ignorieren
Proaktive Investitionen in Unternehmen, die regenerative Geschéftsprak-
tiken unterstltzen, die das Gleichgewicht allen Lebens fir unser gemein-

sames Gedeihen wahren

7 https://doughnuteconomics.org/about-doughnut-economics
Stand: 20. April 2024

8 UN-Erkléarung Uber die Rechte indigener Vélker, Artikel 2, Abschnitt 32.
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WCRC - tbernimmt den Doughnut als Modell fir die Analyse menschlicher Handlun-
gen, die Defizite in unseren sozialen Grundlagen oder das Uberschreiten unserer
planetarischen Grenzen in ihrer Gerechtigkeitsarbeit messen.

iii. die Mitgliedskirchen zu ermutigen, Ressourcen zu schaffen, die traditionelle indigene

Weisheit und Geschichten als Ergdnzung zu unseren schriftlichen heiligen Texten in
den Mittelpunkt stellen, um unser kollektives Lernen und unsere Féhigkeit zu férdern,
in einer Welt zu gedeihen, die ihr Gleichgewicht wiedergefunden hat.

LAND BACK, INDIGENOUS RIGHTS, & UNDRIP (ERKLARUNG DER VEREINTEN
NATIONEN UBER DIE RECHTE DER INDIGENEN VOLKER)

40.

41,

Das Hauptanliegen der Bewegung "Indigenous Land Back" ist die Sicherung der
Verbindung der Indigenen zu ihrem traditionellen Land und der daraus resultierenden
Rechte. Die koloniale Vertreibung hat indigene Vélker von ihrem Land entfernt und/oder
ihre Verbindung durch koloniale Hegemonie mittels der rechtlichen Fiktion der Ent-
deckungsdoktrin unsicher gemacht. Die UN-Erklarung Uber die Rechte indigener Volker
ist das erste internationale Menschenrechtsinstrument, in dem Land im Zusammenhang
mit den Menschenrechten indigener Vélker erwahnt wird. Die Rechte indigener Volker
und die von uns Ubernommenen Pflichten sind in unserem Land verankert und werden
dort gelebt. Achtzig Prozent der verbleibenden biologischen Vielfalt der Welt befinden
sich auf dem traditionellen Land der indigenen Vélker. Indigene Gebiete machen jedoch
nur 5 % des Weltterritoriums aus. Es ist bereits bewiesen, dass indigene Volker die
besten Wéchter der Erde sind. Wir sind, was wir tun.

Wir bringen die Geschichte der Guarani-Kaiowa vor, weil wir unsere kollektive Befreiung
nicht anstreben, wenn wir nicht die Stimmen derjenigen in den Mittelpunkt stellen, die am
meisten unterdrickt sind, die durch den anhaltenden Kolonialismus der Staats- und Un-
ternehmensinteressen am meisten an den Rand gedréngt werden. Die Wahrheit ist,
dass diese Geschichte die Geschichte jeder indigenen Gemeinschaft zu irgendeinem
Zeitpunkt Gber Zeit und Geographie hinweg sein kdnnte. Es kdnnte die Geschichte des
Volkes der Kordilleren auf den Philippinen, der Wet'suwet'en in Kanada oder des Maya-
Volkes der Achi in Guatemala sein.

DIE GESCHICHTE DER GUARANI-KAIOWA IN BRASILIEN

42.

43.

44.

Die Verteidiger indigener Rechte in Brasilien werden von Wirtschaftsmachten angegrif-
fen, die sich auf die Annahmen der Entdeckungsdoktrin stiitzen, wonach indigene Vélker
Wilde sind und kein Recht haben, die koloniale Ausbeutung des Landes und seiner Res-
sourcen zu verhindern. Die Weltanschauung der Guarani-Kaiowa ist in Wirklichkeit Aus-
druck des Himmels auf Erden, und die koloniale Ausbeutung ist ein Angriff der Wilden.

Anthropologisches, theologisches, juristisches und politisches Fachwissen unterstitzt
die Bemihungen um die Rlckgabe von Guarani-Kaiowa-Land. Internationale Unterstut-
zung ist notwendig, um Brasilien zu ermutigen und unter Druck zu setzen, indigenes
Land abzugrenzen und es ihnen zuzusprechen. Das Volk der Guarani-Kaiowa versteht
die Kosmovision seines Landes durch seine Kultur und Sprache.

Teko bedeutet Leben, die Lebensweise aller Lebewesen auf der Erde, die verschiedenen
Biome ihres Territoriums. Zehn zusammengesetzte Worter mit Teko malen ein Bild ihrer
Welt:
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45, Teko ha - das ist der Ort, an dem das Leben stattfindet, die Umwelt, einschlieBlich Zeit
und Raum auf dem traditionellen Territorium, eine Art, auf dem Land zu leben.

* Teko maraney - das ist das Leben ohne Bdses, das Land ohne Bdses, das gute
Leben und das Leben in Harmonie, das Leben unter der Orientierung von Gott/Ho-
hem Gott/GroBem Schépfer. Wenn wir auf diese Weise leben, leben wir ohne das
Bose.

* Tekoha Nhee - das ist Land und Leben, die untrennbar miteinander verbunden sind,
der Wald ist eine Erweiterung unseres Korpers. Er beinhaltet unsere Lieder und Zer-
emonien.

* Tekonhe mba'ekuaa - das ist das, was von den Muttern weitergegeben wird, die Art
und Weise, wie wir mit allen anderen Wesen umgehen. Das bedeutet, dass wir
Weisheit haben und unser Leben danach ausrichten.

* Tekonhe'e mborayhu - das ist Liebe, die wir bekommen und einander geben. Wenn
wir Klatsch und Tratsch hdren, bewerten wir ihn und leben nach der Liebe. Wir
beruhigen die Atmosphére und durch das Feuer der Liebe, der Solidaritat und des
Respekts fureinander, wird die Situation geldst. Dies ist der Ursprung der Liebe
fureinander

* Tekonhe'e tee - Worte sind sehr heilige Worte. Wir sprechen mit Liebe und lehren die
Jugendlichen: "Wir sind nicht getrennt, sondern eins mit allem anderen".

* Tekonhe'e anhete - das ist das wahre Leben. Wahrhaftiges Leben.
¢ Tekonhe'e pora - das ist hilfreiches Leben mit Dankbarkeit.
* Tekonhe'e katu - Leben mit Gerechtigkeit

* Tekonhe'e marangatu - wenn man das Kaiowa-Leben lebt, gibt es Gnade und Segen
von oben. Dies ist das spirituelle Leben ohne alles Bbse. Das ist es, was wir Heiliges
Leben nennen. Bem Viver! Wo wir in Harmonie leben kénnen, so wie wir wirklich
sind.

46. Diese Erklarung der Guarani-Kaiowa-Weltanschauung ist Ausdruck der Vision, die Jesus
von dem Himmel auf Erden gab, den er durch sein Werk brachte. Dies ist Ausdruck einer
irdischen Spiritualitat, die ein Bild dessen ist, was die Bibel Uber alle Nationen, Spra-
chen, Volker, Stdmme, Nationen und die gesamte Schépfung sagt, die den Gott/Hohen
Gott/GroBen Schopfer anbeten. Die Guarani-Kaiowa sind keine Wilden, sondern die
"anderen Schafe und eine andere Herde, die nicht zu diesem Stall gehért", von denen
Jesus in Johannes 10:16 spricht.

47. Das ausbeuterische koloniale Projekt ist die grausame Vergewaltigung indigener Men-
schenrechtsverteidiger in Brasilien. Reiche Konzerne aus der Agrarindustrie setzen be-
waffnete Manner und Polizeikrafte ein, um das Volk der Guarani-Kaiowa und ihre Bem-
hungen um Landrickgabe zu bekdmpfen. Im Jahr 1910 schuf die brasilianische Regie-
rung 8 indigene Reservate. Sie vertrieb die indigenen Vélker aus ihren traditionellen Ge-
bieten und teilte sie auf. 1988 kdmpfte die indigene Bevodlkerung darum, ihr Land von
den Bauern zuriickzubekommen, doch diese hatten auf ihrem Land Fabriken und andere
Industrieanlagen errichtet. Die indigenen Volker wollten ihr Land immer noch zurlicker-
obern und begannen daflr zu k&dmpfen. Das Volk der Guarani-Kaiowa ruft die Kirche
DRINGEND dazu auf, ihnen zu helfen, ihr heiliges Land zuriickzuerhalten. Indem sie ih-
ren Kampf teilen, ihre Stimme erheben und soziale Gerechtigkeit fordern.
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48. Bis heute wurden 489 indigene Menschen ermordet, darunter 20 aus der Familie von
Valdelice Veron. Im Dorf TAQUARA, in der Gemeinde Juti im brasilianischen Bun-
desstaat Mato Grosso do Sul, wurde 2003 eines der schlimmsten Massaker vertibt. Dies
war eines der schlimmsten Massaker. Die Kolonialtruppen téteten den Leibwé&chter des
Hauptlings, ihren Neffen. Sie folterten ihn, indem sie ihn in Stiicke schnitten und dann
seinen Korper verbrannten. Auch andere wurden lebendig verbrannt. Die Kolonialméchte
zeigten der Hauptlingin die Foltervideos ihres Neffen und die Bilder der verbrannten Le-
ichenteile und drohten ihr mit dem Tod und sagten, sie wirden ihr dasselbe antun. Der
Hauptling sagte: "Wenn ich getdtet werde, sagt bitte den Leuten, dass ich hierher
gekommen bin und um Hilfe fir mein Volk gerufen habe. Ich habe das Gefuhl, dass ich
bald gehen werde."

49. Den Guarani-Kaiowa ist klar, dass sie bdse Méchte gegen sich haben, wie die Grausam-
keit des kolonialen Drucks beweist. Andere indigene Gemeinschaften schauen auf die
Fahrung des Hauptlings und seiner zentral gelegenen Gemeinschaft. lhre Krieger wer-
den von ihrer Praxis inspiriert, in den Wald, das Teko, zu gehen und Jesus, ihren &lteren
Bruder, um die Kraft zu bitten, den Kampf um das Land ihres Volkes und sein Uberleben
zu fUhren. Sie weiB, dass sie an der Grenze zu ihrem eigenen Tod steht, aber sie kdmpft
trotzdem fur das Land ihres Volkes. Die Guarani-Kaiowa sind spirituell und die Kolonisa-
toren sind die wahren Wilden.

EMPFEHLUNGEN

Die christlichen Kirchen sind bewegt vom Kampf der indigenen Menschenrecht-
skampfer in Brasilien und im Ausland, aber manchmal wollen sie nur Federn und be-
malte Gesichter und nicht die brutale Wahrheit dessen, was die Kolonialmachte den
verschiedenen indigenen Volkern auf der ganzen Welt immer noch antun.

i. Die Kirchen mussen die Lebensweise der Eingeborenen mehr respektieren und
verstehen, dass sie einen enormen Beitrag fir die Gesellschaft als Ganzes leis-
ten kdnnen. Sie sind untrennbar mit ihren Territorien, Sprachen und ihrer Kultur
verbunden. Die Kirchen sollten den Kampf und den Landanspruch aller tradi-
tionellen indigenen Gebiete auf ihre urspriinglichen Eigentimer, die indigenen
Volker, unterstiitzen.

ii.  Die Kirchen sollten sich gegenseitig fur ihre schwachen Reaktionen anklagen und
sofort etwas gegen den Tod unternehmen, der sich jeden Tag auf dem Gebiet der
Guarani Kaiowa und in anderen Teilen der Welt ereignet. Sie sollten UNBED-
INGTE UNTERSTUTZUNG leisten und dafir sorgen, dass die Stimmen der In-
digenen bei der UNO und dem Internationalen Gerichtshof in Den Haag sowie
auf kirchlichen Plattformen Gehér finden.

iii.  Wirindigenen Nachfolger Christi werden diese Arbeit tun, aber wir brauchen den
Rest unserer Verblindeten in den Kirchen, um fur internationalen Druck fir die
SOFORTIGE Demarkierung, Homologierung und Titulierung von indigenem
Land einzutreten, einschlieBlich des Herzens des Guarani-Kaiowa-Territori-
ums, TAQUARA VILLAGE, Gemeinde Juti, Mato Grosso do Sul, Brasilien.
Bitten Sie um die Unterstltzung der Vereinigten Staaten von Amerika, um Druck
auf den brasilianischen Prasidenten auszuilben, damit er ein entsprechendes
Gesetz unterzeichnet und das Richtige tut.
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Kirchliche Einrichtungen und Organisationen, die sich fur Gerechtigkeit einset-
zen, mussen indigene Menschenrechts- und Landverteidiger finanziell unter-
stutzen, damit sie ihre "Geschichte erzéhlen" einem gréBeren Publikum
zuganglich machen kénnen. Sie mlssen aufhéren, die indigene Tragddie zu be-
nutzen, um Geld fir sich selbst zu sammeln, sondern es muss an die indigene
Bevdlkerung gehen.
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